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Wolnos$é w nauce na przyktadzie recepcji J 3,5

1. Wprowadzenie

Poszukiwanie i znajdywanie prawdy jest szczytnym celem nauki. Droga do tego szlachetnego celu
jest wolno$¢. Mamy na uwadze wolno$¢ od i wolnos¢ do. Wolnos¢ do — to wolnos$¢ ku prawdzie.
Wolnos$¢ od, to wolno$¢ od presji wewnetrznej czy zewnetrznej. Presje wewnetrzng wywiera np.
zinterioryzowany model ideologii preferowanej przez autora, presj¢ zewngtrzna — np. funkcjonujacy
stereotyp naukowej poprawnosci.

Uczony, ktéry dewiza uczynit wolnos¢ ku prawdzie w badaniach naukowych nad tekstami NT, jest
dodatkowo determinowany pryncypiami wiary konfesyjnej, ktora wyznaje, a takze tradycja
chrzescijanskiej interpretacji. Zweryfikujemy w tym przyczynku, czy i na ile uczony zajmujacy si¢
wersem J 3,5 moze zrealizowa¢ postulat wolnosci ku prawdzie?

2. Jednokierunkowa presja tradycji

Logion J 3,5, ktory rozwija poprzedni J 3,3, pojawia si¢ w trakcie dialogu Jezusa z Nikodemem
(3,2b-11). Jezus formutuje w obydwoch wypowiedziach warunek wejscia do Krolestwa Boga.
Wypowiedzi te, a zwlaszcza J 3,5, wywotuja u czytelnika automatyczne skojarzenie z obrzgdem
sakramentu chrztu. Czy to skojarzenie jest zasadne?

Chociaz $wiadectwo manuskryptow greckich od zarania po$wiadcza jednoglosnie posta¢ logionu
3,5 jesli ktos nie zostanie zrodzony z wody i ducha, nie wejdzie do Krélestwa Boga (€6v un Tig
yevwndij &£ Bdatog kal mvevpoTog, ov dtvatal eioeddelv eic TV Paothelavntod Deod)?, to
jednak jego transmisja poza manuskryptami a takze interpretacja podaza w innym kierunku. W jakim?

! Referat pt. Postulat wolnosci ku prawdzie w badaniach nad ksiegami NT — fikcja czy realnosé. Na przykladzie
J 3,5, ktory wyglositem dnia 19.06.2010 r. we Wroctawiu na konferencji naukowej nt. Paradygmaty wolnosci w
filozofii i teologii. Historyczne i wspéiczesne interpretacje, zorganizowanej przez Instytut Filozofii Uniwersytetu
Wroctawskiego i Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu. Pierwodruk referatu w: B. Gorka,
Reinterpretacja zrodel chrzescijanstwa, Krakow 2013, s. 41-62.
% Tekst grecki przytaczam za: Novum Testamentum Graece, post E. et E. Nestle communiter ediderunt: B. i K.
Aland, J. Karavidopoulos, C.M. Martini, B. M. Metzger, Stuttgart 2’1996, s. 253. Kilka kodekséw posiada
wyrazenie Krélestwo Niebios w migjscu Krolestwo Boga (R™ 0141 e), co nalezy oceni¢ jako probe synchronizaciji z
Mateuszowym uzusem.
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2.1. Swiadectwa starozytne
2.1.1. Swiadectwa Ojcéw Kosciota

Najwczedniejsi komentatorzy interpretuja ten Janowy logion w sensie odrodzeniowym i
chrzcielnym®. Sa to pisarze tworzacy zaréwno w grece jak i w tacinie. Justyn Meczennik w Apologii
wktada w usta Jezusa nastepujaca wypowiedz: jesli nie odrodzicie sig, nie wejdziecie do Krolestwa Niebios
(@v un dvayevwndijte, ov uny eloéAdnTe eic ™y Pootkeiav TdY ovpaviv)’. Nie ma jednak pewnosci
czy Justyn czyni tu aluzj¢ do J 3,5, bowiem znawcy zagadnienia twierdza, ze nie zna on Ewangelii
Jana.

Ta watpliwos¢ znika przy analizie $wiadectw Ireneusza i Tertuliana. Ireneusz przekazuje taka oto
wersje logionu: jesli ktos nie odrodzi si¢ z wody i ducha nie zostanie wprowadzony do Krélestwa Niebios
(8av un g avoyevwnOij oL UdaTog Kal TvevuaTtog, oV un eioedetoetol €ig v Paocreloy T@v
ovpav@dv)®. Tertulian w dzietku O chrzcie stwierdza: jesli ktos nie zostanie odrodzony z wody i ducha,
nie wejdzie do Krdlestwa Niebios (nisi quis renatus fuerit ex aqua et spiritu, non intrabit in regnum
caelorum)®.

Wspdlnym mianownikiem przywotanych $wiadectw jest zastapienie stlowa narodzi¢ sie stowem
odrodzi¢ sig. Druga tendencja wyraza si¢ w zastgpieniu Janowego wyrazenia Krolestwo Boga
Mateuszowym Krolestwo Niebios.

2.1.2. Swiadectwo synodalne

Pierwszym i jedynym synodem starozytno$ci chrzeScijanskiej do roku 504, na ktorym przywotuje si¢
logion J 3,5, byt synod w Kartaginie (256 r. n.e.). Janowa sentencja wykorzystana zostata tam dwukrotnie.
W obydwdch wypadkach aplikuje si¢ ja do dwoch sakramentéw: chrztu i bierzmowania. Pierwszy raz
czyni to Cyprian z Kartaginy w liscie 72., drugi raz — Nemezjan z Thubunas w orzeczeniu biskupim. Oto
stosowne cytaty.

Cyprian z Kartaginy:

Postanowilismy bowiem, ze zanurzonych poza Kosciotem i skalanych skazq bezboznej wody u
heretykow i schizmatykow, gdy przychodzg do nas i do Kosciota, ktory jest jeden, nalezy chrzcié i ze za
malo jest wlozyé na nich reke, aby otrzymali Ducha Swietego, jesli nie otrzymajg chrztu w Kosciele. Wrtedy
bowiem dopiero mogq by¢ catkowicie uswigceni i sta¢ si¢ dzie¢cmi Boga, gdy odrodzq ich oba Sakramenty.
Napisane jest bowiem: ,, Jesli si¢ ktos nie odrodzi z wody i Ducha, nie moze wes¢ do Krolestwa Boga” (nisi
quis renatus fuerit ex aqua et Spiritu, non potest introire in regnum Dei)".

Nemezjan z Thubunas:

A w Ewangelii swoim Bozym glosem Pan nasz Jezus Chrystus mowit: ,,Jesli sig ktos nie odrodzi z wody
i Ducha, nie moze wejs¢ do Krolestwa Boga” (nisi quis renatus fuerit ex aqua et Spiritu, non potest introire
in regnum Dei). 7o jest ten Duch, ktory od poczqtku ,,unosit si¢ nad wodg”. Bo Duch bez wody nie moze
oddzielnie dziala¢, ani woda bez Ducha. Dlatego Zle niektorzy sobie tumaczq, ze przez wlozenie rgk

! Zob. R. Scognamiglio, ,,Se uno non nasce da acqua e da Spirito...”. Gv 3,5 nell interpretazione delle maggiori
tradizioni esegetiche dei Padri, ,,Nicolaus. Rivista di teologia ecumenico-patristica” 8 (1980) 301-309.

21 Apologia 61 — podaje za: Patrologia Graeca 6,420.

® Fragmenta varia graeca XXXV — Patrologia Graeca 7,1248.

* Cyt. De baptismo VI1,3 — Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 20, ed. A. Reifferscheid, G. Wissowa,
Wien 1890, s. 213.
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otrzymujg Ducha Swietego i tak sq przyjmowani, podczas gdy jasne jest, iz przez obydwa sakramenty majq
odrodzi¢ sie w Kosciele katolickim’.

Wspdlna cecha obydwdch swiadectw jest przeksztatcenie Janowego logionu w znanym nam kierunku:
stowo odrodzi¢ sig (renascor) pojawia si¢ na miejscu stowa rodzi¢ sie (nascor). Renascor jest bez
watpienia ekwiwalentem greckiego anagennao (Gvayevvdw — odrodzié sig).

2.1.3. Konstytucje Apolstolskie

W drugiej potowie IV w. n.e. autor Konstytucji Apostolskich juz chrzcielnie parafrazuje Janowy
logion: jesli ktos nie ochrzci si¢ z wody i ducha, nie wejdzie do Krélestwa Niebios (¢0v un Tig
BamtioDf £€ BduTOC Kal TvelpaTog, oV ut| eloéAdn eic TV Paoikelay TGV ovpavdv)?.

Ten zabieg jest wielce wymowny. Z lektury kontekstu tej wypowiedzi wynika, ze autor
Konstytucji ma bez watpienia na mysli tzw. chrzest synowski, a nie mesjanski, bowiem poleca go
udzielaé¢ w imi¢ Ojca, Syna i Ducha Sw.

2.1.4. Wulgata Hieronimowa

Amen amen dico tibi: nisi quis renatus fuerit ex aqua et Spiritu non potest introire in regnum Dei*
(Amen, amen mowig tobie: jesli ktos nie zostanie odrodzony z wody i Ducha, nie moze wejs¢ do Krolestwa
Boga). Hieronim poniekad kanonizuje w Wulgacie odrodzeniows recepcje logionu.

2.1.5. Ksiegi pokutne (Libri poenitentiales)

Ksiegi pokutne zawieraja praktyke pokutng Kosciota od VI do XII w.® Znajduja siec w nich trzy
odniesienia do Janowego logionu.

Dwa pierwsze $wiadectwa, zaczerpnigte z irlandzkich i brytyjskich Ksigg pokutnych, wystepuja
czasem pod tym samym tytutem. Pierwsze pochodzi z w. VII a drugie z w. VIII. Obydwa odnoszone
sg do osoby Kummeana (drugie oznacza si¢ jako Pseudo-Kummean). Kummean to blizej nie znana
postac zyjaca w VII w.

Penitencjat Kummeana zbudowany zostat na modelu o$miu grzechow gtownych Kasjana. W
ksiedze Kummeana w ramach lekarstw duszy na pierwszym miejscu wyszczegolnia si¢, co nastepuje:
Prima itaque est remissio, qua baptizamur in aqua, secundum illud: Nisi quis renatus fuerit ex aqua et
Spiritu sancto, non potest videre regnum Dei. Oto moje tlumaczenie sentencji: ,,Pierwsze
odpuszczenie dokonuje sie, gdy zanurzamy si¢ w wodzie, zgodnie z tym: Jesli ktos nie odrodzi si¢ z
wody i z Ducha Swietego, nie moze ujrze¢ Krélestwa Boga”. Ksiega Pseudo-Kummeana opuszcza
jedynie ostatnie stowo z powyzszej sentencji — Dei®.

! Cyt. Synodi et collectiones legum, vol. I: Acta synodalia ab anno 50 ad annum 381 (Synody i kolekcje praw, t. I:
Dokumenty synodow od 50 do 381 roku), red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2006, s. 25/25*.

2 Cyt. jw., s. 29/29*,

¥ V1,15,5. Cytuje za: Synodi et collectiones legum, vol. I1: Constitutiones Apostolorum (Synody i kolekcje praw, t. I1:
Konstytucje Apostolskie), red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 153/153*.

* Cyt. Biblia Sacra. luxta Vulgatam Versionem, dz. cyt., s. 1661.

> Synodi et collectiones legum, vol. V: Libri poenitentiales (Synody i kolekcje praw, t. V: Ksiegi pokutne), red.
A. Baron, H. Pietras, Krakow 2011.

® Zob. jw., s. 70 i 86.



Trzecie $wiadectwo znajduje sie w hiszpanskiej Ksigdze pokutnej z Kordoby, pochodzacej z X1 w.
Ksigga powtarza wersje Pseudo-Kummeana (Nisi quis renatus fuerit ex aqua et spiritu sancto, non
potest videre regnum)’. Innowacja jest trafny zapis spiritus z matej litery.

Te trzy ksiggi penitencjalne W uksztattowana juz odrodzeniowag posta¢ logionu wprowadzaja
znamienng innowacj¢: ducha opatruja przymiotnikiem $§wiety. Na jednoznaczng interpretacje
chrzcielng logionu nakierowuje czytelnika juz sentencja wprowadzajaca.

2.2. Swiadectwa soborowe i dwéch kolejnych Wulgat

Zdumiewa fakt, ze w dokumentach soborowych az do soboru we Florencji nie napotykamy nawet
aluzji do interesujacego nas logionu 3,5 (czy 3,3). Milcza o nich rowniez Kanony Ojcow Greckich, ktore sg
kolekcja praw powstatych w zasadzie przed Soborem Chalcedonskim (451 r.)2.

2.2.1. Sobor Florencki (1439-1442)

Na 8. sesji Ojcowie Soboru wiele uwagi poswiecili sakramentowi chrztu. W jednym miejscu
stwierdzaja, co nastepuje: Pierwsze miejsce wsrod wszystkich sakramentow zajmuje chrzest swiety, ktory
jest bramq zZycia duchowego, przez niego stajemy sig¢ cztonkami Chrystusa i uczestnikami ciata Kosciota. A
poniewaz przez pierwszego czlowieka Smier¢ przeszta na wszystkich, to jesli si¢ z wody i ducha nie
odrodzimy, nie mozemy, jak méwi Prawda, wejs¢ do Krolestwa Niebios [nisi ex aqua et spiritu renascamur,
non possumus, ut inquit Veritas, in regnum celorum introire]®. Interpretacja chrzcielna logionu J 3,5 jest
zamierzona — gwoli $cistosci prawdy — posrednio.

2.2.2. Soboér Trydencki (1545-1563)
Wszystkie §wiadectwa pochodza z pierwszej fazy Soboru (1545-1547), kiedy papiezem byt Pawet IlI.

Pierwsze $wiadectwo. Pochodzi z jednej opinii Ojcow, ktora traktuje o skutku sakramentu chrztu: Kzos
powiedzial: Skutki sq trzy: pierwszym jest odpuszczenie grzechow, drugim — udzielenie taski, trzecim —
otwarcie krélestwa niebieskiego”.

Mamy tu jedynie aluzje do logionu wejscia do Krolestwa Niebios, do ktorego kwalifikuje sie J 3,5.

Drugie $wiadectwo. Pochodzi z ,,Dekretu o grzechu pierworodnym”: Zgodnie z regutq wiary z tradycji
apostolskiej, takze dzieciom, ktore nie mogly jeszcze popelnic¢ grzechu, rzeczywiscie udziela si¢ chrztu na
odpuszczenie grzechu, aby przez odrodzenie (regeneratione) oczyscié je z tego, co Sciggnely na siebie
wskutek zrodzenia (generatione). «Jesli bowiem ktos nie odrodzi sie z wody i Ducha Swietego, nie moze
wejs¢ do Krolestwa Boga» (Nisi enim quis renatus fuerit ex aqua et Spiritu sancto, non potest introire in
regnum Dei)°.

Znajduje sie tu wyrazna aplikacja logionu Jezusa do obrzedu sakramentu chrztu dzieci i jego skutku.

Trzecie $wiadectwo. Ojcowie Soboru na pytanie, w jaki sposob udzielane sg cztowiekowi zashugi
Zbawiciela, odpowiedzieli miedzy innymi: Udzielane sq takze przez sakramenty, najpierw przez chrzest:

1 Zob. jw., s. 429.

2 Synodi et collectiones legum, vol. I1l: Canones Patrum Graecorum (Synody i kolekcje praw, t. Ill: Kanony Ojcow
Greckich), red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2009, s. XV.

3 Cyt. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3 (1414-1445), red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004, s. 508-509.
4 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4 (1511-1870), red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, s. 228-229.

> Cyt. jw., s. 238-239.
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«Jesli bowiem ktos nie odrodzi sie z wody i Ducha Swietego, nie moze wejs¢ do Krolestwa Bogay (Nisi
enim quis renatus fuerit ex aqua et Spiritu sancto, non potest introire in regnum Dei)".

Powigzanie obrzedu sakramentu chrztu z Janowym logionem wejscia do Krolestwa Boga jest
ewidentne.

Czwarte $wiadectwo. Pochodzi z 4. rozdz. ,,Dekretu o usprawiedliwieniu”, gdzie nasz logion pojawia
si¢ w kontekscie skutkow sakramentu chrztu: Stowa te nasuwajq opis usprawiedliwienia grzesznika, jest
ono przeniesieniem ze stanu, w ktorym czlowiek rodzi si¢ jako syn pierwszego Adama, do stanu taski i
przybrania za synow Boga przez drugiego Adama Jezusa Chrystusa naszego Zbawiciela; to przeniesienie
po ogloszeniu Ewangelii nie moze si¢ dokona¢ bez kqgpieli odrodzenia (lavacro regenerationis — Tt 3,5) lub
jej pragnienia, jak jest napisane: «Jesli ktos nie odrodzi sie z wody i Ducha Swietego, nie moze wejsé¢ do
Krélestwa Bogay (Nisi quis renatus fuerit ex aqua et Spiritu sancto, non potest introire in regnum Dei)’.

Swiadectwo zostalo oryginalnie skonstruowane. Janowy logion stuizy Ojcom Soboru jako
argumentacja na rzecz chrztu pragnienia. Literalnie rzecz ujmujac, cata ta wypowiedz traktuje o
przeniesieniu czlowicka ze stanu grzechu Adama, do stanu taski Jezusa Mesjasza. Oczywiscie to
przeniesienie, mesjanskie (tzw. zanurzenie mesjanskie), nie moze si¢ odby¢ bez kgpieli odrodzenia czy bez
narodzin z wody i ducha. Na poziomie samej litery nauka Ojcow Soboru jest kompatybilna z ortodoksja
NT. Problem jednak polega na tym, Ze intencja Ojcoéw zmierzala raczej do uzasadnienia obrzedu
sakramentu chrztu, czyli do tzw. zanurzenia synowskiego.

Pigte $wiadectwo. Ostatnie echo Janowej sentencji pochodzi z kanonéw o sakramencie chrztu. W
drugim kanonie czytamy: Gdyby ktos twierdzil, ze prawdziwa i naturalna woda nie jest konieczna do
chrztu, a wiec Ze stowa Pana naszego, Jezusa Chrystusa: «Jesli sie kto nie odrodzi z wody i Ducha
Swietegoy dotyczq jakiej$ przenosni — niech bedzie wykletym (Si quis dixerit, aqguam veram et
naturalem non esse de necessitate baptismi, atque ideo verba illa Domini nostri Jesu Christi: ,,Nisi quis
renatus fuerit ex aqua et Spiritu sancto” ad metaphoram aliquam detorserit: anathema sit)°.

Niezr¢eznie zostat sformutowany ten kanon — w istocie wymierzony w hermeneutyke Kalwina.
Dogmatykom pozostawiam szczegotowe dookreslenie, co nalezy do istoty tego kanonu, jego warstwy
argumentacyjnej oraz dekoracyjnej. Chociaz w podstawowej wymowie kanon broni wody jako materii
obrzedu chrztu oraz przeciwdziala tendencji sprowadzenia Janowej sentencji do poziomu metafory
(problemem otwartym pozostawiamy kwestig, jak wtedy Ojcowie postrzegali metafore), to jednak nie
zmienia to faktu, ze jego konstrukcja jest na tyle niefortunna, iz przez wiele wiekow narzucata
rzymskim katolikom interpretacje obrzedowo-chrzcielng tego logionu wejscia do Krolestwa Boga.

Wspolnym  mianownikiem przytoczonych $wiadectw jest, oprocz odrodzeniowej |
obrzedowo-chrzcielnej aplikacji tego logionu (bezposredniej, posredniej czy aluzyjnej), interpolacja w
jego posta¢ przymiotnika sanctus (Swiety), ktorym opatruje si¢ rzeczownik spiritus (duch). Te
»~przestepcza tendencje tekstualna” zapoczatkowang przez Ksiegi penitencjalne, poniekad
skanonizowata Wulgata Sykstoklementynska.

LCyt. jw., s. 262-263.
2 Cyt. jw., s. 292-293.
% Cyt. jw., s. 360-361.



2.2.3. Wulgata Sykstoklementynska

Amen, amen méwie tobie: Jesli ktos nie zostanie zrodzony z wody i Ducha Swietego, nie moze wejs¢ do
Krolestwa Boga (Amen, amen dico tibi, nisi quis renatus fuerit ex aqua, et Spiritu sancto, non potest
introire in regnum Dei?).

Od 1598 r. uzywane byto rzymskie wydanie Wulgaty, znane jako Wulgata Sykstoklementynska (od
imion dwoch papiezy, Sykstusa i Klemensa).

W katolicyzmie najmocniejsze pigtno na mentalnosci, teologii, liturgii i przektadach Pisma Sw.
odcisneta wiasnie Wulgata Sykstoklementynska, ktora byta rewizja Wulgaty Hieronimowej. Ona na
wiele wiekéw stata sie oficjalnym przekladem uzywanym w liturgii i podstawa oficjalnych ttumaczen
Biblii na jezyki narodowe.

2.2.4. Sobor Watykanski Il

Ojcowie Soboru bardzo rzadko odnosza si¢ w swoich dokumentach do Janowego logionu wejscia do
Krolestwa Boga.

Pierwsze wyrazne powotanie si¢ na J 3,5 znajduje si¢ w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele pod nr.
9: Credentes enim in Christum, renati non ex semine corruptibili, sed incorruptibili per verbum Dei
vivi (cf. 1 Pt. 1,23), non ex carne sed ex aqua et Spiritu Sancto (cf. lo. 3,5-6)...2 Moje tlumaczenie:
Wierzqcy w Chrystusa, odrodzeni sq nie z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelnego przez stowo
Boga Zywego (por. 1 P 1,23), nie z ciata, lecz z wody i Ducha Swietego (por. J 3,5-6). ..

Drugg aluzje znalaztem w Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim pod nr. 2: Omnibus christianis,
quippe qui, per regenerationem ex aqua et Spiritu Sancto nova creatura effecti, filli Dei nominentur et sint,
ius est ad educationem christianam®. Moje tlumaczenie: Wszyscy chrzescijanie, stawszy sie NOWym
stworzeniem dzieki odrodzeniu z wody i Ducha Swietego, nazywajq sie dzie¢mi Bozymi i nimi sq — majg
prawo do wychowania chrzescijanskiego.

Obydwa $wiadectwa interpretuja Jezusows sentencje w stylu Ksigg penitencjalnych i Soboru
Trydenckiego.

2.2.5. Nowa Wulgata

Na bazie i w duchu odnowy soborowej powstaje Nova Vulgata (,trzecia Wulgata): Nisi quis natus
fuerit ex aqua et Spiritu, non potest introire in Regnum Dei* (Jesli ktos nie zostanie zrodzony z wody i
Ducha, nie moze wejs¢ do Krolestwa Boga — B.G.).

Nova Vulgata w zasadzie wiernie ttumaczy Janowy logion. Odchodzi od czasownika renascor —
obecnego w Wulgacie Hieronimowej i dominujgcego niemal calg tradycj¢ chrzescijanska — na rzecz nascor
oraz opuszcza przymiotnik sanctus, ,.sakralizowany” przez Wulgate Sykstoklementynskq. Bezzasadnie
jednak autorzy , trzeciej Wulgaty” kontynuuja btedna tradycje pisania spiritus z duzej litery.

Bedac dzielem laboratoryjnym, Nova Vulgata nie wywiera praktycznie zadnego wplywu na
oficjalng recepcje Pisma Sw., 0 czym zaraz przekonamy sie z lektury $wiadectw, przywolanych z
Katechizmu Ko$ciota katolickiego.

! Cyt. Biblia Sacra Vulgatae Editionis Sixti V. Pontificis Maximi Jussu Recognita et Clementis VIII Auctoritate
Edita..., dz.cyt., s. 306.
2 Cyt. za: Sobér Watykanski Drugi. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacirisko-polski, Paris 1967, s. 88.
3 -
Cyt. jw., s. 310.
* Cyt. Nova Vulgata, Roma 1979, s. 253 (korzystam z wydania zamieszczonego w: Novum Testamentum Graece
et Latine, dz. cyt.).
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2.3. Katechizm Kosciota Katolickiego®

Czeé¢ I Wyznanie wiary — odnosnie do Ducha Chrystusa w petni czasu.

Autorzy katechizmu zestawiaja chrzest Jana i chrzest w imi¢ Jezusa tymi stowy: Chrzest Jana byt
chrztem pokuty, chrzest z wody i Ducha bedzie nowym narodzeniem. [S. 181, pkt 720]. Autorzy opatruja t¢
konstatacje w przypisach odnosnikiem do J 3,5.

Czgs¢ 1. Wyznanie wiary — odnosnie do cech charakterystycznych Ludu Bozego.
Jedng z wymienionych cech jest: Czlonkiem tego Ludu staje si¢ czlowiek nie przez narodzenie fizyczne,

ale przez ,,narodzenie z wysoka”, ,,z wody i z Ducha” (J 3,3-5), t0 znaczy przez wiare w Chrystusa i
chrzest. [S. 196, pkt 782].

Cze$¢ 1l:  Celebracja misterium chrzescijariskieco — 0dnos$nie do sakramentOw wtajemniczenia

chrzescijanskiego.

Sakrament chrztu przez autoréw Katechizmu zostal w sposob nastgpujacy zdefiniowany: Sakrament
ten jest takze nazwany ,,obmyciem odradzajgcym i odnawiajgcym w Duchu Swietym” (Tt 3,5), poniewaz
oznacza i urzeczywistnia narodzenie z wody i z Ducha, bez ktorego nikt ,,nie moze wejs¢ do Krolestwa
Bozego” (J 3,5). [S. 298, pkt 1215].

Cze$¢ 1l: Celebracja misterium chrzescijanskiego — 0dno$nie do chrztu Chrystusa.

Krew i woda, ktore wyplynely z przebitego boku ukrzyzowanego Jezusa, sq zapowiedzig chrztu i
Eucharystii, sakramentow nowego Zycia. Od tej chwili mozliwe jest ,,narodzenie si¢ z wody i z Ducha”, by
wejs¢ do Krolestwa Bozego (J 3,5). [S. 300, pkt 1225].

Cze$¢ 1l: Celebracja misterium chrzescijanskiego — 0dno$nie do celebracji chrztu.
Koscicl prosi Boga, by przez swojego Syna i mocq Ducha Swietego zstqpil na te wode, aby ci, ktérzy

zostang w niej ochrzczeni, ,, narodzili sie z wody i z Ducha” (J 3,5). [S. 303, pkt 1238].

Cze$¢ 11: Celebracja misterium chrzescijanskiego — odnosnie do konieczno$ci chrztu.

Kosciot nie zna oprocz chrztu innego sSrodka, by zapewnic¢ wejscie do szczescia wiecznego. Stara sie
wiec nie zaniedbywac otrzymanego od Pana nakazu, by ,,odradzaé z wody i z Ducha Swietego” wszystkich,
ktorzy mogg by¢é ochrzczeni. [S. 306, pkt 1257]. Autorzy Katechizmu dajg w przypisach odniesienie do J
3,5.

Cze$e 1l: Celebracja misterium chrzescijanskiego — odnosnie do taski chrztu.

Dwoma najwazniejszymi skutkami chrztu sq oczyszczenie z grzechow i nowe narodzenie w Duchu
Swietym. [S. 307, pkt 1262]. Autorzy Katechizmu opatruja te wypowiedz dwoma odno$nikami: Dz 2,38;
J35.

Cze$é IV: Modlitwa chrzescijanska — 0dnosnie do modlitwy Ojcze Nasz.
Gramatycznie zaimek ,,nasz” okresla rzeczywistos¢ wspdlng dla wielu. Jest tylko jeden Bog i jest On

uznany za Qjca przez tych, ktérzy przez wiare w Jego Jedynego Syna odrodzili sie z Niego przez wode i
przez Ducha. [S. 626, pkt 2790]. W przypisach przywotuje si¢ dwa teksty: 1J 5,1; J 3,5.

W tym urzgdowym i normatywnym dokumencie Kosciota katolickiego podtrzymywana jest
interpretacja odrodzeniowa logionu wejscia do Koélestwa Boga oraz jego aplikacja obrzgdowo-chrzcielna.

! Cytuje za tlumaczeniem polskim, Poznan 1994.



Céz z tego, ze Nova Vulgata zamienita renascor na nascor, skoro nascor interpretuje sie nadal w duchu
renascor? Ponadto, wprawdzie jednostkowo, ale pojawit si¢ w cytowanym logionie przymiotnik Swiety.
Roéwniez nadal standardowo pisze si¢ stowo duch z duzej litery.

2.4. Wnioski

Napo6r oficjalnej tradycji, najpierw chrzescijanskiej a potem katolickiej, jest wielce przemozny i
jednokierunkowy. Zatem zapytajmy: w jakim potozeniu znajduje si¢ np. lojalny duchowny katolicki,
prawostawny czy protestancki, ktory podejmuje si¢ interpretacji tej Janowej wypowiedzi? Czy nie jest
z gbry sparalizowany presja prominentnej tradycji? Czyz nie pozostaje mu nic innego, jak powielenie
tej uswicconej tradycja interpretacji obrzedowo-chrzcielnej w imi¢ chociazby troski o to, by nie
wypas¢ z nurtu tzw. ,,bezpiecznej doktryny”?

Lojalnie przyznajg, ze onegdaj sam poddatem si¢ tej presji. Dluga przeszedtem droge ku temu, by
dowies¢, ze ten logion wcale nie traktuje o chrzcie jako obrzedzie sakramentalnym! Owszem, mowa
jest w nim o wtajemniczeniu, inicjacji w chrzest — ale na pierwszym etapie, ktorego jeszcze nie
domyka sakramentalny obrzed chrztu w imi¢ Jezusa jako Syna Boga.

Na jakiej wigc podstawie doszto do interpretacji obrzedowo-chrzcielnej Janowego logionu wejscia do
Krélestwa Boga i do jej utrwalenia? Czy na podstawie dowolnych skojarzen? By¢ moze na recepcje tego
logionu od zarania naktadano interpretacj¢ rytualno-chrzcielng zaczerpnigta z idei odrodzenia w NT. Ta
idea pojawia sie tam trzy razy (kgpiel odrodzenia: LovTEoU" maAlyyeveoiog — Tt 3,5; odrodzit nas —
dvaryevwnoag fuac; odrodzeni: dvayeyevwnuévor — 1 P 1,3.23)%

3. Recepcja J 3,5 we wspotczesnej egzegezie
3.1. Problem z wyrazeniem ,,z wody”

O ile wielowiekowa tradycja jednomyslnie optuje za interpretacja odrodzeniowa i chrzcielng
logionu J 3,5, o tyle niektorzy wspolczesni egzegeci sa powsciagliwi w tej kwestii, o czym $wiadcza
chociazby same tytuty artykuléw napisanych na przestrzeni ponad stu lat: Bezieht sich Joh 3,5 auf die
heilige Taufe?®; Born of Water and Spirit. Does John 3,5 refer to Baptism?*; Zum sogenannten
Taufetext Joh 3,5°. Ci jednak z uczonych, ktérzy nie akceptuja interpretacji chrzcielnej, kieruja
interpretacje¢ tego logionu w eschatycyzm, chrystocentryzm czy w nieokreslony symbolizm.

We wspotczesnej egzegezie tego logionu zagniezdzito si¢ jako powszechne prze§wiadczenie, ze
aktualna jego posta¢ wprawdzie posiada chrzcielny tenor, ale nie tak miata si¢ rzecz z oryginalng

! Termin loutron dwukrotnie wystepuje w NT. W obydwoch wypadkach aplikuje sie go do chrztu. Zob. jeszcze
Ef 5,26: 1® Aovto® ToD Vdatog év orjuatt. Natomiast zastosowanie idei obmycia do chrztu z wykorzystaniem
czasownika louo (Lovw) pojawia sie w: Dz 22,16; 1 Kor 6,11; Hbr 10,22.

Z Nadal obecna jest we wspolczesnej egzegezie silna tendencja, by Janowe narodziny odczytywa¢ w kategoriach
,,odrodzenia”, zob. T.Soéding, Wiedergeburt aus Wasser und Geist. Anmerkungen zur Symbolsprache des
Johannesevangeliums am Beispiel des Nikodemus-gesprdchs (Joh 3,1-21), s. 168-219, w: Metaphorik und Mythos
in Neuen Testament, red. K. Kertelge, Freiburg — Basel — Wien 1990; O. Hofius, Das Wunder der Wiedergeburt.
Jesu Gesprdch mit Nikodemus Joh 3,1-21, s. 33-80, w: Johannesstudien. Untersuchungen zur Theologie des
vierten Evangeliums, red. O. Hofius, H.-C. Kammler, Tiibingen 1996; R. Toni, Rinascere dallo Spirito. L’icona
biblica di Nicodemo ,,Horeb” 9/3 (2000) 72-79; A.D. Canales, 4 Rebirth of being ‘born again’. Theological,
Sacramental and Pastoral Reflections from a Roman Catholic Perspective, ,Journal of Pentecostal
Theology”11/1 (2002) 98-119.

® E.W. Krummacher, ,,Theologische Studien und Kritiken” 31 (1859) 507-511.

* D.W.B. Robinson, ,,Reformed Theological Review” 25 (1966) 15-23.

® G. Richter, ,,Miinchener theologische Zeitschrift” 26 (1975) 101-125.
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postacia sentencji. Ewangelicki, wplywowy badacz R. Bultmann, stwierdzit ze Jezus glosit
konieczno$¢ jedynie duchowych narodzin, natomiast redaktor kos$cielny wprowadzit do Jego
wypowiedzi stowo woda, by w ten sposob usprawiedliwi¢ i usankcjonowaé praktyke chrzcielng
pierwotnego Kosciola.

Chociaz analiza tekstualna dotkliwie falsyfikuje hipotezg interwencjonizmu redaktora koscielnego,
to jednak w hermeneutyce tego odcinka utrwalita si¢ maniera, ze rozstrzygajacego glosu nie uzaleznia
si¢ od $wiadectw manuskryptow, ale od np. mistyfikacji autorstwa R. Bultmanna. Na szcze$cie do
lamusa powoli odchodzi epoka, w ktorej Jezusowi przypisa¢ wolno byto tylko te wypowiedzi, ktore
raczyli zaakceptowac egzegeci niemieccy na czele z R. Bultmannem.

W te powyzej zasygnalizowang ,,hermeneutyczng symulacje” dat si¢ rowniez wciggnaé wptywowy
katolicki specjalista od Ewangelii Jana — I. de la Potterie. On réwniez odméwit Jezusowi prawa do
pelnej tekstualnej wypowiedzi i wyrazenie: | z wody przypisat Janowi. Zatem chociaz obecna postac
logionu nie jest oryginalna, to, jako ze Jan tworzyt tekst Ewangelii pod natchnieniem, jest kanoniczna,
a wiec obligatoryjna doktrynalnie®.

Co sadzi¢ o bezzasadnych usitowaniach odarcia Jezusowej wypowiedzi z idei wody? Stoi za nimi
bezradno$¢ w odczytywaniu jej znaczenia, w ktorej Jezus odstonia osobowos$¢ niezréwnanego
geniusza. Nim to wykaze, nawigze tymczasem glownie do innowacyjnych interpretacji logionu,
poczynajac od prezentacji interpretacji klasyczne;.

3.2. Interpretacje i ich ocena

Woda jako narzedzie Ducha. W klasycznej interpretacji chrzcielnej woda jest przyczyna narzedziowa
(instrumentem Ducha), Duch przyczyna gléwng — odrodzenia, od ktéorego woda czerpie swoja
skuteczno$é®. Jednak tu woda jawi si¢ nam jako odrgbna zasada, ktéra wprawdzie zostata
skoordynowana z duchem w 3,5, lecz bynajmniej nie zostala duchowi podporzadkowana. Tutaj fakt
narodzin jest przyporzadkowany dwom zasadom®: tak wodzie jak i duchowi — w ten sposob, ze stowo
narodziny, a nie woda czy duch sg motywem wiodgcym. Efekt ten uzyskano miedzy innymi dzigki
zastosowaniu do obydwoch rzeczownikow jednego spojnika z (ek)®.

Woda jako symbol Ducha. Kalwin, odrzucajac tradycyjng wyktadnie J 3,5, stwierdzit, ze woda ma
tutaj znaczenie metaforyczne i wyraza oczyszczajaca moc dziatania Ducha. Hermeneutyka Kalwina
spotkata si¢ z kondemnatg Soboru Trydenckiego. Propozycja Kalwina rozmija si¢ z logika, bowiem,
jesli woda jest symbolem ducha, to w takim razie co tam jeszcze robi wzmianka o duchu?

Podwajny chrzest. Co najmniej jeden egzegeta, J.D.G. Dunn, sktania si¢ do tego, zeby w logionie 3,5
widzie¢ dwa chrzty; chrzest z wody i chrzest z ducha®. F.-M. Braun zauwaza, ze wczesnochrzescijafiska

! Por. Das Johannesevangelium, (Kap. 1-12), Berlin 171963, s. 98, nota 2. Argumentacje te rozpowszechnit on
takze w: Tenze, Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen '1977, s. 411.
2 Por. ,, Naitre de I’eau et naitre de I’Esprit”. Le texte baptismal de Jn 3,5, ,,Science et esprit” 14 (1962) 417-443,
S. 434n; 442n.
% Reprezentantow tej interpretacji od starozytnosci po epoke wspolczesna wyszczegédlnia M. Vellanickal, The
Divine Sonship of Christians in the Johannine Writings, Rome 1977, s. 181-183.
* ,,So neither of the two words (woda i Duch — B.G.) is subordinated to the other. Both ‘Water’ and “Spirit’ are
two principles of the birth, principles of the new birth, principles that are distinct and complementary”. Cyt.
M. Vellanickal, Christian: Born of the Spirit, ,,Bible Bhashyam” 2 (1976) 153-174, s. 163.
® Water and the Spirit designate the twofold principle or cause that brings about the supernatural rebirth. They
are inseparably united in this function by one and the same preposition (ex hydatos kai pneumatos)”. Cyt.
B.J. le Frois, The Spiritual Motherhood of Mary in John 3,3-5, ,,Catholic Biblical Quarterly” 14 (1952) 116-123,
s. 117.
® (..) water means water-baptism and Spirit means Spirit-baptism (...)”. Cyt. Baptism in the Holy Spirit. A
Re-examination of the New Testament Teaching on the Gift of the Spirit in Relation to Pentecostalism Today,
London 1970, s. 191.
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inicjacja (Dz 2,38; 8,17n; 19,5n; Hbr 6,2) rozrozniata dwa akty: chrzest z wody i natozenie rak, ktore
sprowadzato Ducha Sw. do serca neofity”. Inng odmiang tej hipotezy jest podwojny chrzest bardziej
rozciggniety w czasie. A. Salas sadzi, ze woda symbolizuje chrzest zydowski, duch — chrzest
chrzescijanski®. Wedhug innej propozycji woda okreslaé ma chrzest Janowy, duch — chrzest Jezusa®.
Interpretacja podwojnego chrztu zapoznaje pierwszoplanows ide¢ narodzin. Po drugie, nie ma ona
leksykalnego oparcia w tekscie, gdyz w naszym miejscu nie wystepuje termin chrzci¢ — baptizein.

Podwéjne narodziny. We wspoélczesnej egzegezie narasta inna tendencja interpretacyjna, zeby
wode uczyni¢ symbolem naturalnych narodzin, a ducha — narodzin duchowych. Jakkolwiek
interesujaca jest propozycja, zeby woda oznaczata naturalne narodziny we wszystkich fazach
porodowych, to idea podwojnych narodzin nie wytrzymuje krytyki w jednym punkcie: logion Janowy,
mowigc o narodzinach, zaklada istniejaca juz podmiotowosc: ,,jesli ktos”. Idac konsekwentnie §ladami
tej hipotezy do konca, wychodzi na to, ze kto$ juz istniejacy ma si¢ urodzi¢ najpierw po raz pierwszy, a
potem po raz drugi. Nonsens. W naszym miejscu, jak tez w drugim z kontekstu, J 3,7 (trzeba wam sie
narodzi¢ z gory), wskazanie na podmiot czynnosci falsyfikuje t¢ propozycje interpretacji.

Zarowno klasyczna jak i nowe interpretacje nie gwarantujg wigc sukcesu w dotarciu do sedna
sensu Janowego logionu. Rozwigzania nalezy szuka¢ gdzie indziej.

4. Interpretacja inicjacyjna: dwufazowe narodziny

U podstaw ,,grzechu pierworodnego” nieudanych préb rozwiktania wezta gordyjskiego, ktorym jest
dla egzegezy i hermeneutyki wyrazenie: narodzic¢ si¢ z wody i ducha, lezy bezdyskusyjne zatozenie, ze
rozwazany werset mowi explicite i praktycznie wytacznie o obrzedzie chrztu, albo, Ze nie méwi o nim
wcale. Tymczasem jest to tekst inicjacyjny, o czym mozemy si¢ przekonaé juz z pobieznej analizy
jego struktury i terminologii.

4.1. Strukturai terminologia logionu

Janowe logiony 3,3.5 wykazuja istotne powigzania strukturalne z synoptycznymi logionami
wejscia do Krolestwa Boga / Niebios. Rozbieznosci sg dostrzegalne jedynie na gruncie terminologii.

Janowa inicjatywa redakcyjna wyraza si¢ w zwigzaniu logionu wejscia do Krolestwa Boga /
Niebios z ideg narodzin z wody i ducha. Wprawdzie Nowy Testament zna wszystkie terminy, bedace
czg$ciami sktadowymi Janowego logionu z 3,5, jak: narodziny, woda, duch, wejs¢ do Krolestwa Boga,
to jednak nigdy, poza tym miejscem, nie zestawia ich w jedna catos¢. Nigdzie tez w NT nie taczy si¢
faktu narodzin z wodg czy z duchem.

Strukturalne pokrewienstwo Janowego logionu z synoptycznymi logionami wejscia do Krolestwa
Boga jawi sie jako bezdyskusyjne przy dokonaniu tego zestawienia®:

Y Por. Le don de Dieu et Iinitiation chrétienne (Jn 2-4), ,,Nouvelle revue théologique™ 86 (1964) 1025-1048,
s. 1028.

2 Por. Nacer del agua y del Espiritu (Jn 3,5), ,,Miscelanea Comillas” 41 (1983) 205-212, s. 206.

% Por. A.M. Hunter, The Gospel according to John, London — New York — Cambridge 1965, s. 37.

* Zestawienia dokonat J. Jeremias, Die Kindertaufe in den ersten vier Jahrhunderten, Géttingen 1958, s. 63nn.
Reprezentatywne grono uczonych podtrzymujgcych ten poglad wymienia J.W. Pryor, John 3,3.5. A Study in the
10
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Mt 18,3 Mk 10,15/Lk 18,17 J3,5(~3,3) Jan 3,3.5"
zaprawde, zaprawde zaprawdg, zaprawde

méwie wam méwie wam mowie ci

jesli nie nawrdcicie si¢ jesli kto$ nie przyjmie jesli kto$ nie zostanie zrodzony
i nie staniecie jak dzieci Krolestwa Boga jak dziecko z wody i ducha (z gory — 3,3)
nie wejdziecie nie wejdzie nie moze wejs¢ (ujrzeé — 3,3)
do Kroélestwa Niebios do niego do Krolestwa Boga

Przywotane perykopy posiadaja strukture logionu wejscia. O ile ich struktura jest stabilna, o tyle
ruchoma jest zastosowana terminologia, ktora pozostaje na ustugach struktury i jest jej
podporzadkowana. To jedno.

Po drugie, nad recepcja synoptycznych logionéw wejscia do Krélestwa Boga / Niebios ,,wisi” cien
fatalnego zatozenia, jakoby byly one eschatologicznymi, tzn. traktujacymi o erze, ktora nastgpi po
Sadzie Ostatecznym?.

Trzeci blad polega na potraktowaniu Janowego Krolestwa Boga jako ekwiwalentu zycia
wiecznego®, a wejscia do Krolestwa Boga — jako ekwiwalentu posiadania zycia®. Moim zdaniem w
synoptycznych logionach wejscia, Krolestwo Boga / Niebios jest metafora ekklesii Jezusa jako
Mesjasza (ale jeszcze nie metaforg ekklesii Jezusa jako Syna Boga). Nie inaczej ma si¢ sprawa z
logionem Janowym.

4.2. Metaforyka porodowa i jej funkcja

Bez watpienia wyrazenie: narodzi¢ si¢ z wody i ducha jest wyrazeniem metaforycznym. To
wyrazenie przywotuje nam — na poziomie obrazu — catos¢ akcji porodowej (wiacznie z periodem
egzystencji prenatalnej embrionu, rozwijajacego si¢ w $rodowisku wod plodowych), ktérg otwiera
»faza odptyniecia wod ptodowych”, a konczy ,,faza oddechu noworodka” (pneuma jako oddech).
Zatem w warstwie obrazowej wyrazenia: narodzi¢ si¢ z wody i ducha nie tylko woda odnosi nas do
naturalnych narodzin, lecz takze i duch. Mamy tu wiec dyskurs o naturalnych narodzinach, dwufazowych,
a nie o podwojnych: naturalnych i duchowych. Ta metafora naturalnych narodzin jest wszakze wehikutem
dla tresci objawieniowych, o czym zaraz powiemy.

Aplikacja tego rodzaju terminologii do wyrazenia fenomenu porodu nie byta wtasnoscig Biblii czy
judaizmu pobiblijnego®. Podobne metafory porodowe znaleziono kilka wiekow wezesniej w przestrzeni
cywilizacji babilonskiej (rowniez w kodeksie Hammurabiego)®. Przywotane przyktady metaforyzacji

Relation of John’s Gospel to the Synoptic Tradition, ,,Journal for the Study of New Testament” 41 (1991) 71-95,

S. 72 nota 4.

! Wicksza zalezno$é od tradycji synoptycznej dostrzega sie w logionie 3,5 niz w 3,3 — por. K. Berger, Die Amen

Worte Jesu. Eine Untersuchung zum Problem der Legitimation in apokalyptischer Rede, Berlin 1970, s. 103.

Wisrod Synoptykow na czoto wysuwa si¢ wersja Mateuszowa, w ktorej yévnoVe wywotuje asonans z yevwnO1).

Por. M. Goulder, Nicodemus, ,,Scottish Journal of Theology” 44 (1991) 153-168, s. 158.

% Por. S. Schulz, Das Evangelium nach Johannes, Géttingen 1972, s. 55; G. Zevini, Vangelo secondo Giovanni,

t. 1., Roma 1984, s. 133; U. Wilckens, Das Evangelium nach Johannes, Gottingen 171998, s. 65.

% Por. np. J. Broer, Auferstehung und ewiges Leben im Johannesevangelium, s. 67-94, w: , Auf Hoffnung hin sind

wir erlost” (Rom 8,24), red. J. Broer, J. Werbick, Stuttgart 1987, s. 90.

* Por. J. N. Suggit, Nicodemus — The True Jew, , Neotestamentica” 14 (1981) 90-110, s. 98; S. Parson, We Have

Been Born Anew. The New Birth of the Christian in the First Epistle of Peter (1 P 1,3.23), Roma 1978, s. 11.

® W erze przedchrzeicijanskiej palestyniskie antecedensy zastosowania metafor porodowych w stosunku do

inicjowanych znajdziemy w zwojach qumranskich: 1 QH 3,7b-9a; 9,35-36; 1 QpHab 8,3; 9,1-2.9-10.

® Zob. Margaret Pamment, John 3,5: ,, Unless one is born of water and the Spirit, he cannot enter the kingdom of

God”, ,,Novum Testamentum” 25 (1983) 189-190, s. 190. Nawet w kodeksie cesarza Justyniana, w paragrafie,

w ktorym powotuje si¢ on na legislacje cesarza Konstantyna, spotykamy si¢ z okresleniem noworodka jako
11



12

pospolitej terminologii zastosowanej do wyartykulowania fenomenu porodu, uzmystawiajag nam z catg
oczywistoscia fakt, jak stara jest tradycja, ktorg oryginalnie kontynuuje Jezus w w. J 3,5.

Jezus wecale nie musial odwotywaé si¢ do stowa pneuma, by przywota¢ fakt naturalnych narodzin,
wystarczyto mu poprzesta¢ na samej wodzie. Z drugiej strony mogl on poszerzy¢ wyrazenie: narodzic sie
zwody i ducha o jeszcze jedng fazg akcji porodowej, fazg posrednig — Krwi (co czyni tradycja Janowa w
1J 5,6). Dlaczego wigc pozostal przy wodzie i duchu? W tym celu, aby stworzy¢ ramowy szablon dla
dwufazowej inicjacji w ekklesi¢ Mesjasza; naturalng akcj¢ porodows otwiera bowiem ,,faza odptyniecia
wod ptodowych” a konczy ,,faza oddechu noworodka”.

Janowa doktryna inicjacyjna odwotuje si¢ tu do analogii zachodzacej migdzy rzeczywisto$cia
naturalng a objawieniowa. Ewangelista na fenomenie dwufazowej akcji porodowej opiera doktryng 0O
dwufazowym wtajemniczeniu w Krolestwo Boga. Uzyskuje on to wskutek hipermetaforyzacji
metaforyki porodowej, albo jej resemantyzacji. W Janowym logionie woda staje si¢ metafora pedagogii
Tory", duch — metafora pedagogii Prorokow.

Trzeba si¢ zatem narodzi¢ z duchowosci Tory 1 duchowos$ci Prorokéw, aby wejs¢ do Krolestwa Boga,
czyli uzna¢ Jezusa za Mesjasza. Tak narodzony z duchowosci Tory i Prorokéw ma status noworodka Boga,
a jeszcze nie ma Janowego statusu dziecka Boga. Ten status uzyska dopiero po wtajemniczeniu w Jezusa
jako Syna Boga, co sakramentalnie przypieczgtuje obrzed chrztu.

To, co zostalo powyzej skonstatowane, nie jest bynajmniej wymyslem naszej nieokietzanej
wyobrazni. W interpretacji inicjacyjnej bazujemy na Kluczu, ktory dostarczyt nam sam Jezus w w.
3,12: Jesli o rzeczach ziemskich powiedzialem wam i nie wierzycie, to jak uwierzycie, jesli powiem
wam o rzeczach niebieskich? (ei t0 émiyelo elmwov Vuiv kal ov motevete, TAC Eav elmw Vuiv T4
Emovpdwo motevoete?). Patrzac przez pryzmat tego klucza, trescig rozmowy Jezusa z Nikodemem
jest dwuetapowa inicjacja w Zycie wieczne, odwolujaca si¢ do metaforyki dualizmu kosmologicznego:
ta epigeia (rzeczy ziemskie) — ta epourania (rzeczy niebieskie). O rzeczach ziemskich Jezus méwit w
ww. 3,3-11, rzeczy niebieskie odstoni w monologu w ww. 3,13nn. W rezerwuar rzeczy ziemskich
wchodzi przede wszystkim prawda o narodzinach z géry, czyli z wody i ducha.

Jan w rozmowie z Nikodemem przedktada jak w ,pigulce” logik¢ wtajemniczenia w zycie
wieczne (chrzest). Znamionuja ja dwa zasadnicze etapy. Pierwszy zakodowany zostat pod szyldem: ta
epigeia (pedagogia Tory i Prorokow), drugi — ta epourania (pedagogia mesjanska i synowska). Aby
do$wiadczy¢ zycia wiecznego, trzeba ,,narodzi¢ si¢” z: ta epigeia (= z wody i ducha) i ,,sta¢ si¢” z: ta
epourania.

Dopiero po przebyciu tej dwuetapowej pedagogii inicjacyjnej adept byl chrzczony, czyli
zanurzany rytualnie w wodzie w imi¢ Jezusa Syna Boga. Zatem Janowy logion o narodzeniu z wody i
ducha nie odnosi nas wcale do obrzedu chrztu, ale jedynie do pierwszego etapu inicjacji w sakrament
chrztu.

5. Konkluzja

Droga wolnos$ci ku prawdzie w badaniach nad Nowym Testamentem nie jest ,,ustana r6zami”. W
tym konkretnym przypadku uczony, aby dotrze¢ do prawdy Pisma Sw., musi i$¢ pod prad calej
chrzescijanskiej tradycji interpretacyjnej, ktora bazuje na starozytnej wyktadni. Musi nie tylko uporaé

sanguinolentus (ociekajgcy krwig), nie odnotowanym w lacinie klasycznej. Por. Corpus luris Civilis 1V,43,2,
ed. Ae. Herrmann, Lipsiae °1858, s. 271). Cesarz w tej konstytucji usankcjonowal proceder sprzedazy
noworodkow przez rodziny nie bedgce w stanie je wyzywi¢. Wiecej na ten temat zob. W. Patubicki, J. luk,
Malzenstwo i rodzina w dawnym judaizmie i staroZytnym chrzescijanstwie, Gdansk 1995, s. 220-222.

1'W 6wezesnym judaizmie referencje do wod w Biblii interpretuje si¢ bardzo czesto w kategoriach madrosci,
ktora zawiera si¢ w Torze, por. np. Syr 15,3; 24,20; CD 6,2-4.
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sie z presja zewnetrzng, ale przede wszystkim z presja wewnetrzng, ktora powstaje wskutek
$wiadomej czy bezwiednej interioryzacji powszechnie akceptowanych mitow, modeli czy
paradygmatow religijnych, kulturowych i naukowych.

Lekcja ptynaca z tego przyktadu daje nam wiele do myslenia. Uczony nie mozne bezkrytycznie
akceptowa¢ interpretacji Pisma Sw. tylko dlatego, Ze jest ona np. autorstwa Ojcow Kosciota. W
przypadku za$ starozytnej recepcji Ewangelii Jana niech dodatkowg przestrogg bedzie okoliczno$é, iz
bardzo wczesnie utracono z nig glebszy kontakt, by¢ moze z powodu jej judeochrzescijanskiej
proweniencji.

Warto przy tej okazji zwrdci¢ uwage na jeszcze jedng przeszkode. Podczas oceny wartosci
tworczosci komentujacej w epoce starozytnej Nowy Testament, powinnismy wzia¢ pod uwage
fenomen zupelnie przeoczany przez egzegetow — istnienie sekretu wtajemniczenia. Zatem czy
chrzedcijanie w starozytnosci powiedzieli wszystko, co chcieli, czy raczej przekazali potomnosci
jedynie tyle, ile mogli? W gre raczej wchodzi ta druga opcja. O konieczno$ci dochowania tajemnicy w
trakcie tworzenia tradycji komentatorskiej informuje nas migdzy innymi Orygenes w Homilii do Ksiegi
Kaptanskiej w odniesieniu do nauki o eucharystii tymi stowy: Kto zostal wtajemniczony, ten ma i cialo, i
krew Syna Bozego. A wigc nie zajmujmy sie juz diuzej sprawq, ktora znana jest tym, ktorzy wiedzq, a ktorej
nie mozna odkry¢ tym, ktorzy sq nieswiadomi'.

Podstawowy hermeneutyczny postulat przy interpretacji NT wyraza si¢ w tym, aby podchodzi¢ do
jego tekstow ,twarza w twarz” — bez jakichkolwiek zaposredniczen, zeby fundamentem interpretacji
NT uczyni¢ magisterium wiary NT. To wlasnie ortodoksja NT powinna by¢ kryterium odniesienia dla
kazdej interpretacji chrzescijanskiej, a nie na odwrdét. Taki jest tez dezyderat Soboru Watykanskiego;
by Pismo Swiete stato si¢ dusza wszelkiego dyskursu teologicznego.

Aby ten postulat zrealizowac, trzeba uchwyci¢ strukture nowotestamentowej wiary. Lecz bez
pokrewienstwa z nowotestamentowag wiera, trudno o powinowactwo z hermeneutyka NT.
Nowotestamentowa wiara posiada strukture inicjacyjna i teksty Pisma Sw. taka wlasnie wiare
reprezentujg. W tym tkwi sedno i zarazem poczatek problemu. Z chwilg zagubienia instytucji inicjacji,
chrze$cijanstwo popadio w rozmaite problemy cywilizacyjne i interpretacyjne. T¢ okoliczno$¢ przede
wszystkim musi mie¢ na uwadze kazdy, kto chce dotrzeé¢ do sensu tekstu Pisma Sw., postgpujac w
badaniach naukowych — w duchu wolno$ci ku prawdzie.

Summary

[The freedom of scholarly research exemplified
by the reception of John 3:5]

Any scholar who in his or her reasearch on the New Testament attempts to realize the postulate of
free search for truth is faced with a difficult task. The best example of this is the Johannine verse of
Jesus’ discussion with Nicodemus (John 3:5). Analysing this logion he or she comes under the
pressure of one-sided, centuries-old tradition of interpretation, initiated by Church Fathers.

This tradition of interpreting the Johannine verse in the sense of the sacramental rite of baptism is
a ‘dead end’. In order to escape the dead end, the hermeneut needs the courage to go against the stream
of the venerable tradition which has incorrectly formatted not only religious or cultural but also
scholarly codes.

! Cyt. Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia, Kaplariskiej, thum. i oprac. S. Kalinkowski, wstep E. Stanula,
t. 2, Warszawa 1984, s. 142.
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