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Uczty w ekklesiach domowych w $wietle ujecia oikoidalnego.
Na marginesie dyskusji nad 1 Kor 11,17-34!

Wstep

W $wiecie antycznym wspolny posilek okreslal miejsce jednostki w strukturze
spoleczenstwa. Jezeli uczte potraktujemy jako swoisty kod kulturowy, to komuni-
kat z niego ptynacy pozwala zorientowa¢ si¢ w panujacych w §rodowisku stosun-
kach spotecznych, w tym hierarchii, podstaw przynaleznosci i wykluczenia oraz
granic wyznaczanych przez wspdlnote’.

Chrzescijanski dom (gr. oikog/oixia; tac. domus/familia) musial zmierzy¢
sie z wyzwaniem, na ile nauczanie o braterstwie wierzacych (Mt 23,8; Lk 8,21)
moze stac si¢ autentycznym zaczynem nowej politei. W wielu nowo powstajg-
cych osrodkach nawrdceni pochodzili nie tylko z réznych warstw spotecznych,
ale tez z réznych Narodow (¢06vog)®. Ta roznobarwna spolecznos¢ miala stac sig
widzialng jednoscig. Obowigzek spoczywal w pierwszej kolejnosci na domostwie
i jego zwierzchniku. Zadanie polegalo na ulozeniu wzajemnych relacji niwelujg-
cych istniejace w spoleczenstwie antycznym bariery etniczne, kulturowe i spo-
leczne, by w ekklesii nie byto podziatu na Greka i Zyda, obrzezanego i nieobrze-
zanego, barbarzyricy, Scyty, niewolnika, wolnego, ale by wszystkim i we wszystkich
byt Mesjasz (Kol 3,11; por. Ga 3,27n). Podstawowym sprawdzianem, na ile proba
sie powiodla, byla wspolnota stotu.

Problematyka zwigzana z ucztami w ekklesii czaséw Nowego Testamentu jest obec-
nie przedmiotem rozlicznych badan. Liczba opracowan istotnie wzrosta w ostatnim

! Artykul jest zrewidowang wersja mojego wystgpienia, ktére wygtositem na migdzynarodowe;j
konferencji naukowej ,,Historia chrze$cijanstwa w zZrodtach” (Instytut Historii Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II), pt. Koscioly domowe a Wieczerza Parska: oikoidalne odczytanie 1 Kor 11,17-34: Krakow,
5 grudnia 2014.

2 M. Douglas, Deciphering a Meal, Daedalus 101 (1972), s. 61.

* Termin ,poganie”, popularny w opracowaniach zwigzanych z wczesnym chrze$cijanstwem,
nie wydaje si¢ najtrafniejszy. W opracowaniu bede sie postugiwa¢ terminem Narody lub jego grec-
kimi ekwiwalentami ,ethnos” w znaczeniu, jakim postugiwali si¢ pisarze nowotestamentowi.
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czasie®. Przyczynil si¢ do tego rozwdj badan postugujacych si¢ metoda historyczno-
-kulturows. Za jej pomoca mozna mowic o istotnym postepie w ramach herme-
neutyki i odczytaniu tekstu biblijnego w jego historycznym, kulturowym i lite-
rackim kontekscie.

Celem studium jest przedstawienie chrzescijanskich zgromadzen przy
wspolnym stole. Na ich okreslenie NT postuzyl sie raz jeden greckim termi-
nem &ydmnn® - [uczta / Swigto mitosci] (Jud 12)°. Z czasem okreslenie to stato
sie terminus technicus i stuzylo nazwaniu w ten sposéb wszystkich wspol-
nych positkdw organizowanych w kontekscie chrzescijanskiej liturgii i/lub
dobroczynnosci.

Szczegélne miejsce w debacie nad tym zagadnieniem pelni fragment
1 Kor 11,17-34. Nalezy on bez watpienia do najwazniejszych tekstow chrzes-
cijanistwa. Ma to zwigzek z podjetym przez Pawla tematem Wieczerzy Panskiej
(eucharystii) - serca chrzescijanskiego nabozenstwa’. Przekaz perykopy jest sze-
roko komentowany w literaturze przedmiotu, gtéwnie jednak przez teologéw,
egzegetow i biblistow®. Znacznie rzadziej bywa przedmiotem studiéow historycz-
nych, pomimo ze komunikuje problemy wspoélnoty religijnej na plaszczyznie
zwyczajow spoleczno-kulturowych antyku. Artykul ma na celu zasygnalizowanie
gléwnych watkow tego zlozonego zagadnienia.

1. Perspektywa badawcza: kilka uwag o podejsciu oikoidalnym

Podejscie oikoidalne przynalezy do zakresu metody spolecznokulturowej (ana-
liza spoleczno-historyczna; ang. Social-Scientific Criticism, Socio-Historical

* B. Witherington III, Making a Meal of it: Rethinking the Theology of the Lord’s Supper, Waco
2008; przeglad podstawowej bibliografii, zob.: hasta: ,,agapa”, ,wieczerza Panska’, ,,pokarmy” w naj-
nowszych stownikach nt. Pawla i péznych ksiag NT: G.E Hawthorne, R. Martin, D. Reid (red.), Stownik
teologii Sw. Pawla, Warszawa 2010, s. 15-16; 906-912; R.P. Martin, PH. Davids (red.), Stownik péznych
ksigg Nowego Testamentu i pism Ojcéw Apostolskich, Warszawa 2014, s. 757-760; 1057-1064.

> Jezeli nie zaznaczono inaczej teksty biblijne w ttumaczeniu wtasnym.

¢ Lacinskim odpowiednikiem jest caritas.

7 Termin ,eucharystia”, w opisie Ostatniej Wieczerzy, pojawia si¢ w ramach rytu fama-
nia chleba i wystepuje w formie imiestowowej evxapiotinoag - ,dzieki uczyniwszy” u Pawta
(1 Kor 11,24) i Lukasza (Ek 22,19). U Mateusza i Marka mamy do czynienia ze stowem gdAoyi|-
oag - ,poblogostawiwszy” (Mt 26,26; Mk 14,22). Cze$¢ badaczy uznata pierwszg postac za ter-
min zwigzany ze §rodowiskiem etnochrze$cijanskim, a druga —judeochrze$cijanskim. Ostatnio
jednak J. Fitzmeyer udowodnit, Ze oba maja ewidentnie tlo zydowskie, idem, 1 Corinthians, New
Haven 2008, s. 437.

8 Przywolanie pelnego zestawu monografii i artykutéw zwigzanego z tematem przekracza ramy
artykulu. Proponuje: A.C. Thiselton, First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek
Text, Grand Rapids 2000, z obszerng bibliografia na wstepie oraz przed kazda omawiana perykopa.
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Approach®), o ktérym mialem okazje¢ pisa¢ wczesniej'®. Na tym miejscu zapre-
zentuje wylacznie jej gléwne cechy i przedstawie konkretna posta¢ — podej-
$cie oikoidalne.

Cechg charakterystyczng metody jest interdyscyplinarno$¢. Uczeni, ana-
lizujacy teksty NT, siegaja po efekty badan réznych nauk humanistycz-
nych i spotecznych. Oprdcz historii i biblistyki wykorzystane s3 osiagniecia
badawcze z archeologii, antropologii i socjologii''. Studiom podlegaja rézne
aspekty zycia codziennego w starozytnosci, co umozliwia rekonstrukcje
antycznych struktur, systemoéw wartosci, trybu interakcji spotecznej i men-
talnosci'?. Za Anthonym C. Thiseltonem mozna stwierdzi¢, ze praktycznie
kazdy komentarz biblijny, wydany po roku 1980 bierze pod uwage osiaggniecia
z obszaru metody historyczno-kulturowej>. Roman Bartnicki sformulowat
kwestie nastepujaco: ,Analiza spoteczno-historyczna” stawia pytania i wyjas-
nia realia starozytne'*. Efektem przyjecia tej metody jest wpuszczenie nowego
$wiatta do egzegezy.

Domostwo stanowilo podstawowe srodowisko zyciowe starozytnosci. Nie
mozna go ograniczy¢ do wspolczesnie rozumianej rodziny nuklearnej (rodzic/e
i dzieci). Tworzylo szeroka sie¢ relacji i interakeji spolecznych, ekonomicznych,
kulturowych i religijnych. Zwornikiem domostwa antycznego byt ojciec rodziny
(hebr. aw, gr. natnip, fac. pater familias), wystepujacy jednoczesnie w kilku rolach:
gospodarza (hebr. bet aw; gr. oikodeondtng; tac. pater familias), pana calej wlas-
nosci domowej i jej poszczegolnych cztonkéw (hebr. baal, adon; gr. k0piog; lac.
dominus) i patrona klientéw (gr. mpootartng, tac. patronus).

Tak rozumiana rodzina, w terminologii antropologicznej, okreslana jest mia-
nem domowe;j lub oikoidalnej*. Spoteczenstwo antyczne funkcjonowato w klu-
czu oikoidalnym z charakterystycznymi cechami, do ktérych mozna zaliczy¢:
fundamentalng role domostwa dla zycia gospodarczo-spotecznego, patriar-
chalng strukture rodziny oraz wszechobecny system patronacki. Dla rozwoju
Kosciota trzeci element jest szczegdlnie istotny. E. Judge zwrdcit uwage na fakt,

° D. Horrell, Models and Methods in Social-Scientific Interpretation: A Response to Philip Esler,
Journal for the Study of the New Testament 78 (2000), s. 83, nota 3.

10 W. Gajewski, Disciplina arcani w 1 Kor 2,1-2, [w:] W. Gajewski, B. Gérka (red.), Disciplina
arcani w chrzescijarnistwie, Krakoéw 2015, s. 32-33, nota 25.

' 1.H. Elliott, What is Social Scientific Criticism?, Minneapolis 1993, s. 7; W. Gajewski, Ekklesia
a oikos w epoce Nowego Testamentu. Kosciél w swietle antycznego domostwa na podstawie 1 i 2 Kor oraz
przypowiesci Mt 7,24-27, Mt 24,45-51, Lk 15,11-32, Gdansk 2013, s. 16-17.

12 W. Kosek, Dzieta Homera i innych pisarzy greckich jako Zrédto poznania mentalnosci Kosciota
w Koryncie, [w:] T. Jelonek, R. Bogacz (red.), Miedzy Biblig a kulturg, Krakéw 2011, s. 59-93.

13 A.C. Thiselton, op. cit., s. 860. Autor odniost si¢ w szczegdlnosci do 1 Kor 11,17-34.

" R. Bartnicki, K. Ktések, Metody interpretacji Nowego Testamentu. Wprowadzenie, Krakow
2014, s. 182.

15 L. Ostasz, Rozumienie czlowieka. Antropologia filozoficzna, Olsztyn 2003, s. 310-320.
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ze chrze$cijanstwo w pierwszej postaci bylo ruchem spotecznym utrzymywanym
przez lokalnych patronow's.

Prezentowane podejscie oikoidalne polega na analizie egzegetyczno-hermeneutycznej
tekstow N'T w ramach metody historyczno-kulturowej, ktérego zasadnicza perspekty-
wa jest antyczny oikos. Przez ekklesie rozumie¢ bede lokalng grupe wiernych (ekklesia
lokalna) zwigzang z okreslonym osrodkiem, gromadzaca si¢ w kilku lub kilkunastu
domach wiernych. W odpowiednich warunkach ekklesia lokalna mogta gromadzic¢
si¢ razem na jednym miejscu, w domu jednego z bogatszych wiernych".

2. Wspdlnota stotu w ekklesii

Ewangelisci wielokrotnie wspominaja Jezusa zasiadajacego do uczty. Nauczyciel
czynil to nie tylko z osobami ,,godnymi”, ale tez spolecznie napigtnowanymi,
jak celnicy i grzesznicy (Mt 9,11; Mk 2,16; Lk 5,30)'®. Za spoufalanie si¢ z nimi
nadano mu ironiczny przydomek przyjaciela celnikow i grzesznikéw (Mt 11,19;
Lk 7,34). Fakt ten wskazuje na znaczenie, jakie Jezus przywigzywal do wspol-
noty stotu. Krdlestwo Boze czesto przedstawial jako uczte, na ktdrg zaproszeni
sg ludzie z calego $wiata (por. Lk 13,29 przyjdg ze wschodu i zachodu, pétno-
cy i potudnia i potozg si¢ za stolem). Ze wspolnoty nie wykluczat tych, ktorzy
w odbiorze przywddcow religijnych uchodzili za ludzi niegodnych.

Niestandardowe zachowanie Jezusa wywarlo wplyw na wczesny Kosciot.
Swiadczy o tym zachowanie wsréd uczniéw pamieci o postawach gorszacych
$rodowisko chasidim. Przelamanie oporu do zasiadania za wspo6lnym stofem nie
dokonalo si¢ w Kosciele automatycznie. Miernikiem trudnosci, przed jakimi sta-
nety pierwsze ekklesie, s3 wlasnie owe ewangeliczne perykopy. Jednak szczegol-
nie aktualne stanie si¢ to w momencie, gdy w orbicie Ekklesii pojawig si¢ nawroé-
ceni z Narodow.

2.1. Dzieje Apostolskie

Autor Dziejow kilkakrotnie wspomina Ko$ciél gromadzacy si¢ na wspdlnej
uczcie. Kluczowa jest w tym przypadku fraza famanie chleba [tfj kAdoet T0D
dptov] oraz termin stét [tpdmnela]. Wojciech Surmiak dzieli wystepowanie frazy
w NT na dwie kategorie: czynnos¢ towarzyszaca cudownemu rozmnozeniu chleba

' E.A. Judge, The Early Christians as a Scholastic Community, Journal of Religious History
1 (1960-1961), s. 8.

7 R.W. Gehring, House Church and Mission. The Importance of Household Structures in Early
Christianity, Peabody 2004, s. 135-142.

8- O. Hoflius, Jesu Tischgemeinschaft mit den Siindern, Stuttgart 1967, s. 20.
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i ustanowieniu Wieczerzy Panskiej" oraz akt Ko$ciola (i Pawla). Fraza wystepuje
tacznie pigc¢ razy: dwukrotnie w pierwszym summarium (Dz 2,42.46*°), dwukrot-
nie przy opisie spotkania Pawla w Troadzie (Dz 20,7.11), jeden raz w kontekscie
dramatycznych okolicznosci morskiej katastrofy z udzialem Pawla (Dz 27,35).

Badacze podkreslaja judaistyczne korzenie formutly kAdoig tod dptov . Jan
Stomka stwierdzil stanowczo, ze formuta taka nie wystepuje w grece swieckiej
[...], Swiat pogariski greckojezyczny nie znat takiego rytu*’. Uroczyste blogosta-
wienstwo polaczone z tamaniem chleba stanowito poczatek zydowskiego posit-
ku®, a obowiazek jego sprawowania spoczywal na ojcu rodziny**. Potwierdza
to literatura judaistyczna okresu drugiej Swigtyni, m.in. w postaci rytu wiecze-
rzy paschalnej”. Ryty te towarzyszyly tez wspolnocie essenskiej. W zwojach
z Qumran istnial zapis zabraniajacy rozpoczecia wspdlnego jedzenia (wycigg-
ngé reki po chleb), zanim kaplan nie odmowit dzigkczynienia®. Obrzed famania
chleba jest wyprowadzony z zydowskiego rytu, ktérego gruntem jest domostwo
(wspdlnota) i positek.

Dzieje w pierwszym summarium ukazuja wspoélnote jerozolimska trwajg-
cg w nauce apostolskiej [Tf] Stdaxf] TOV amootéAwv], we wspdlnocie [kotvwvia],
tamaniu chleba [t1) kKAdoeL Tod dpTov] i w modlitwach [mpooevyaig] (2,42), doda-
jac: codziennie trwali jednomyslnie w Swigtyni, tamigc chleb po domach [kA@VTég
Te kat’ oikov dptov], przyjmowali pokarm z radoscig i w prostocie serca (2,46).
Uszczegétowienie z w. 46 pozwala przyjaé, ze famanie chleba przyjelo postac uczt
domowych. Stanowity one wyraz jednosci. Niektorzy badacze s3 zdania, ze ter-
min kowwvia okresla samg uczte, a kAdoel Tod dptov jest obrzedem euchary-
stycznym®. Na podstawie samej frazy nie mozna tego jednoznacznie potwier-
dzi¢. Nalezy natomiast zauwazy¢, ze uczty stanowily integralng cze¢$¢ spotkan
liturgicznych, sa bowiem wymienione obok 8i8axfj T@v dmootéAwv i mpooevx.

¥ W. Surmiak, ,,£amanie chleba” w Nowym Testamencie (Ek 23,45 i Dz 2,42), Slqskie Studia
Historyczno-Teologiczne, 36/2 (2003), s. 404-405.

% Raz w formie rzeczownikowej — ,,Jamanie chleba” (Dz 2,42), pozostale przypadki maja forme
czasownikowg - ,tama¢ chleb”.

2 W. Surmiak, op. cit., s. 405.

22 ]. Stomka, Pokarm i ofiara. Refleksja eucharystyczna wczesnych Ojcow greckich, £.6dz 2000,
s. 17-18.

# D.E. Aune, Jesus, Gospel Tradition and Paul in the Context of Jewish and Greco-Roman Anti-
quity, Tibingen 2013, s. 88.

2 J. Stomka, op. cit., s. 18.

% Mishna, Pesachim 10,3, za: M. Dziwisz (red.), Judaizm, Krakéw 1989, s. 177.

% Regula Zrzeszenia (1 Q S 6,4-5); Reguta Catlego Zgromadzenia (1 Q Sa 2,17-21); zob.: P. Mu-
chowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran - Wadi Murabba ‘at - Masada, Krakéw 1996,
s. 30, 40; por. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Cze-
stochowa 2009, s. 366.

7 Jako pierwszy poglad ten sformulowal J. Jeremias; przeglad stanowisk: W. Surmiak, op. cit.,
s. 409-410.
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Druga para tekstow zwigzana jest z wydarzeniami w Troadzie. Pawel, wra-
cajac z kolejnej wyprawy misyjnej, zatrzymat sie na siedem dni w tym porto-
wym miescie, polozonym w péinocno-zachodniej Azji Mniejszej (Dz 20,6-12).
Yukasz prezentuje material z perspektywy naocznego swiadka. Spotkanie mialo
miejsce w niedziele wieczorem w mieszkaniu na trzecim pietrze. Autor nadmie-
nia, ze spotkano sie, by pofamac chleb [kKAdoot &ptov]. Na zgromadzeniu Pawet
przemawial dwa razy. Pierwsze wystapienie trwalo do péinocy i zakonczylo sie
wypadkiem - pewien mlodzieniec, imieniem Eutyches, wypadt z okna i cudem
zostal przywrécony do zycia. Po epizodzie nastgpito tamanie chleba [potamawszy
chleb - kAdoag 1OV dpTov], a Pawel kontynuowal przeméwienie do rana.

Interesujaca fraza ostatni raz wystepuje w opisie podrézy morskiej Pawla
i nie jest zwigzana ze zgromadzeniem Ko$ciola. Przedstawia Apostola, ktory
w obliczu dramatycznej sytuacji zblizajacej sie katastrofy nie traci wiary: wzigw-
szy chleb, podziekowatl [evxapiotnoev] Bogu przed wszystkimi i potamawszy
zaczgt jes¢ (Dz 27,35)%. Swoja postawa zachecil wspolpodréznych do posilenia sie
i dodal nadziei na ocalenie. Gest ten byt elementem kultury i moze by¢ rozpatry-
wany w kategoriach czynnosci religijnej, jako akt zaufania Bogu. Nie ma potrzeby
odwolywania si¢ przy tym do porzadku Ostatniej Wieczerzy i traktowania calego
wydarzenia jako prefiguracji chrzescijariskiej eucharystii, jak utrzymuje Bo Reicke™.

Pukasz przywoluje uczty wierzacych takze za pomoca terminu tpdmela.
Wspomina go przy okazji pierwszego kryzysu, jaki dotknal metropolie jerozo-
limska. Wspdlnote toczyl miedzyfrakcyjny spor, zwiazany z podzialem na hebra-
istéw i hellenistow (Dz 6,1-2)'. Wyrazenie tpdmnela jest skrétem oznaczajgcym
pomoc materialng okazywang ubogim.

Zgodnie z zydowskim wzorcem Kos$ciél organizowal opieke dla najbardziej
potrzebujacych, do ktérych w pierwszej kolejnosci zaliczaty sie wdowy?>. Helle-
nistki poczuly si¢ ignorowane, a niewystarczajaca pomoc spowodowatla szemra-
nie. Z jakich$ powodow nie otrzymywaly wsparcia, ktérym, jak sie wydaje, byt
codzienny posilek [év 17} Stakovia Tf) kaOnuepivn] (Dz 6,1). Bioragc pod uwage
organizowanie instytucji wiary, a konkretnie brak wlasnych osrodkéw kultu,
nalezy zalozy¢ organizowanie pomocy na bazie domostw bogatszych czlonkéw

# 'W. Rakocy, Pawet Apostol. Chronologia zycia i pism, Czestochowa 2008, s. 275. Autor jest
zdania, ze wydarzenie mialo miejsce na wiosne roku 56, s. 274-282.

¥ A.Sikora, Gest ,,famania chleba” w Nowym Testamencie, [w:] S. Szymik (red.), Biblia o Eucha-
rystii, Lublin 1997, s. 111-126; por. A.B. MacDonald, Christian Worship in the Primitive Church,
Edinburgh, 1934, s. 125.

%0 B. Reicke, Die Mahlzeit mit Paulus auf den Wellen des Mittelmeers Act. 27, Theologische Ze-
itschrift 4/6 (1948), s. 409.

' 'W. Gajewski, , Zburzyt mur - wrogos¢” (Ef 2,14). Apostola Pawla wizja jednosci Zydéw i pogan
w Kosciele, Christianitas Antiqua 3 (2010), s. 169-170.

2 'W. Gajewski, Filantropia i dobroczynnos¢ chrzescijaniskiej politei oraz ich oddzialywanie
na antyczny system wartosci, Christianitas Antiqua 4 (2012), s. 99.
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wspdlnoty. Pomijanie grona wdéw jednej frakcji odzwierciedla pewne napigcia,
ktorych jednak w tym miejscu nie bedziemy analizowac?®.

Przedstawiajac okolicznosci pobytu Piotra w Cezarei, w domu rzymskiego cen-
turiona Korneliusza, Lukasz wspomina zamieszanie, jakie wybuchlo po powrocie
Piotra z misji. Jerozolimscy chrzescijanie postawili Apostolowi zarzut: Wszedfes
do (domu) nieobrzezanych i jadles z nimi [ouvépayeg adToig] (Dz 11,3). Pobozny
Zyd zobowiazany byt do omijania doméw zamieszkanych przez nieobrzezanych,
a szczegolnie do niespozywania tam positkéw. Co prawda, prawo zydowskie nie
zabraniato kontaktéw z nie-Zydami, ale ich domy traktowane byly jako miejsca
idololatrii i niemoralnosci, przez co stawaly sie zrédlem rytualnej nieczystosci.
Dlatego w okresie drugiej Swiatyni wprowadzono ogdlny zakaz korzystania
z positkéw sporzadzanych przez nie-Zydow i uczestniczenia z nimi we wspél-
nych ucztach™.

Craig S. Keener, komentujac cate wydarzenie napisat: pobozny Zyd nigdy nie
wszedtby do domu poganina ani nie wpuscitby go do swojego domu. Zaproszenie
do domu Korneliusza jest wigc dla Piotra problemem®. Wedlug Davida H. Sterna
zrodlem niecheci byla tradycja starszych: W jednym miejscu Miszna powiada bez
ogrédek: ,Miejsca zamieszkania nie-Zydéw sq rytualnie nieczyste™. Rabini zabra-
niali kontaktéw z ,,nieobrzezanymi”, poréwnujac ich do zwierzat nieczystych®.

Jezeli nawréceni z judaizmu chcieli pozosta¢ wierni wlasnej tradycji, powinni
byli unika¢ kontaktu z nawréconymi z Narodéw, szczegolnie przebywania w ich
domach i wspélnych positkéw. Hubert Ordon, dostrzegajac wage problemu,
stwierdzil: lekcewazenie oznaczato powazne przewinienie, traktowane jako faktycz-
ne odstepstwo, ktore w konsekwencji pociggato za sobg wykluczenie ze wspdlnoty*®.

Piotr odpowiedzial na zarzuty, przywotujac otrzymane objawienie (Dz 10,10-17).
Odczytal je jako znak od Boga, by zadnego cztowieka nie uwazat za pospolitego czy
nieczystego (Dz 10,28). Incydent z Cezarei wskazuje na problem zwigzany ze wspol-
nymi positkami wewnatrz chrzescijanskiej wspolnoty. Na podobne sytuacje naraze-
ni byli réwniez inni apostolowie, szczegdlnie Pawel, Apostot Narodow?™.

3 W. Gajewski, Pawel Apostol i reforma u Zrodet chrzescijaristwa, Gdanski Rocznik Ewangeli-
cki, 6 (2012), 5. 235-237.

3Tb 1,10-12; Jdt 12,1-3.11-12.

% C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 260.

% D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 408.

¥ Midrasz Tillin 6,3, cyt. za: M. Rosik, Jezus a judaizm w $wietle ,, Ewangelii wedtug sw. Marka”,
‘Warszawa 2004, s. 562.

% H. Ordon, Autorytet $w. Piotra w swietle tzw. konfliktu antiochetiskiego, Ga 2,11-14,
[w:] S. Szymik, H. Ordon (red.), Opoka Kosciota Chrystusowego. Biblisci KUL w 25 rocznicg ponty-
fikatu Jana Pawta II, Lublin 2004, s. 135.

¥ G. Wainwright, Wieczerza Pariska, uczta mitosci (agapa), [w:] R.P. Martin, PH. Davids (red.),
Stownik péznych ksigg..., s. 1058.
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Wraz z rozszerzeniem misji Ko$ciola na srodowisko grecko-rzymskie
wspolne uczty nie byly wydarzeniami sporadycznymi, staly sie codziennos-
cig. Ze zrozumialych wzgledéw stanowilo to problem dla zydowskich wier-
nych, pragnacych zachowa¢ swoja tozsamos$¢ kulturowo-religijng. Dlatego
jedna z najwazniejszych kwestii do rozstrzygniecia bylo okreslenie dozwolonej
przestrzeni wspdlnoty. Decyzje w tej sprawie podjeto w trakcie debaty okre-
$lanej nieraz mianem ,soboru jerozolimskiego” (Dz 15). Gwarancjg spokoju
sumienia dla Zydéw wierzacych w Mesjasza Jezusa mialo by¢ przestrzega-
nie przez nawroconych z Narodow czterech fundamentalnych zasad: zakazu
idololatrii i spozywania ofiar na cze$¢ bogéw, zakazu mordowania (od krwi),
zakazu spozywania migsa ze zwierzat uduszonych (zabitych bez upuszczania
krwi) i nakazu powstrzymania si¢ od nierzadu* (Dz 15,29). Przestrzeganie tych
zasad moglo niwelowa¢ napiecie, ale ich ostatecznie nie usuwato. Z tego powo-
du niektoérzy judeochrzescijanie (judaizanci) nie uznawali ich za wystarczajace
i w dalszym ciagu domagali si¢ od wspoétbraci postawy separacji wobec nawrd-
conych z Narodéw, a od tych konwersji na judaizm.

2.2. List do Galatéw

Przykladem trwajacego napiecia jest tzw. ,,incydent antiochenski” (Ga 2,11-14).
Czes¢ badaczy wydarzenie to umieszcza przed spotkaniem apostotow i starszych
w Jerozolimie, ale ich argumenty nie sg przekonujgce. Wynikaja bowiem z zato-
zenia, ze po ,,soborze jerozolimskim” napigcia ustaly. Biorgc pod uwage przed-
stawiong w Liscie do Galatéw chronologie i uznajac, ze spotkanie w Jerozolimie
opisane przez Lukasza w Dz 15 jest tozsame z Ga 2,1-10, twierdzenie takie nie
wydaje si¢ zasadne!.

W Antiochii starly si¢ ze sobg trzy autorytety — Piotr, Pawet i Jakub. Ekk-
lesie domowe organizowaly uczty, na ktérych wierzacy z Zydéw spotykali
sie za wspolnym stotem z wierzacymi z Narodéw. Przyklad szedt z gory. Jak
podaje w swojej relacji Pawet, Piotr bez wigkszych oporéw uczestniczyt w tych
spotkaniach. Jednak wraz z przybyciem do miasta judaizantéw, okreslonych
w tekscie od Jakuba [anoTakwPov], Piotr zerwal wspdlnote stotu z etnochrzes-
cijanami. Pawel zarzucil Kefasowi hipokryzje, poniewaz przed przybyciem
jadal z nimi [peta T@v €0vv ovvioBiev], a po przyjsciu zwolennikéw Jaku-
ba powstrzymat sig i odlgczyt si¢ od nich ze wzgledu na obrzezanych, a z nim
inni, w tym Barnaba (Ga 2,12-13). Za zerwaniem wspdlnoty stotu szlo takze
zerwanie wspolnoty eucharystycznej, co potwierdza Jean Daniélou: Poniewaz

% Za podlegajace temu prawu uchodzily zwigzki malzenskie 0osob zbyt blisko ze sobg spokrew-
nionych wedtug Zydowskiego Prawa.
1 'W. Rakocy, op. cit., s. 149-166.
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Eucharystig sprawowano przy okazji positku, byto rzeczg niemozliwg, aby [w tej
sytuacji - W.G.] judeochrzescijanie celebrowali jg razem z chrzescijanami pocho-
dzenia pogariskiego®. Ekklesia w Antiochii nie byla tylko jedna z lokalnych
wspolnot, ale stanowila centrum misyjne wczesnego Kosciota i baze wypado-
wa wszystkich misji Pawla. Dlatego zerwanie wspdlnoty stotu nie bylo jedynie
dzialaniem wymierzonym w jedno$¢ wspdlnoty antiochenskiej, ale moglo mie¢
kolosalne skutki dla innych osrodkéw, w ktérych powstawaly i rozwijaly sie
ekklesie etnicznie mieszane. Uczty nie dotyczyly bowiem marginesu Zycia reli-
gijnego, ale znajdowaly sie w jego centrum.

2.3. Listy Powszechne

Zwrocilismy juz uwage na List Judy, ktory jako jedyny w NT okresla chrzesci-
janskie uczty terminem agape (Jud 12; plur. dydnog). W Drugim liscie Piotra
(2,13) stowo to zostato najprawdopodobniej $wiadomie przekrecone. Zamiast év
Talg dyamaig, czyli w ucztach mitosci, jak podaja niektore lekcje (A B ¥, i inne)®,
pojawia si¢ zwrot €v Talg dndtatg, czyli w oszustwie (lub w rozpuscie)*. Innym
terminem, uzytym przez obu pisarzy, jest ovvevwyéopat — wspélnie ucztujgcy
(ovvevwyovpevoy; Jud 12; 2 P 2,13).

Same uczty nie zostaly opisane. Zalozy¢ mozemy, ze nie byly to skromne
positki, ale raczej wigksze biesiady, o czym $wiadczy fakt, ze rozpoczynaly sie
za dnia (2 P 2,13)*. Obydwa listy przedstawiaja naganne zachowanie niekto-
rych uczestnikéw wieczerzy, podobne s3 tez epitety, ktéorymi postuguja si¢
autorzy wobec sprawcéw zamieszania (Jud 10. 12-13; 2 P 2,12. 17). Uczty sta-
nowia dla nich doskonala okazje do gloszenia swoich nauk (2 P 2,18). Auto-
rzy przypisuja im rozliczne grzechy, piszac o nieustannym wypatrywaniu ofiar
dla zaspokojenia swojej rozpusty (2 P 2,14). Rozpuste [tpven] i pozgdliwos¢
[¢mBvpia], cechy znamionujgce falszywych nauczycieli, mozna potraktowaé
dostownie lub w przenoé$ni. W tym drugim przypadku oznaczalyby rézne
formy idololatrii, zgodnie z konwencja jezyka biblijnego. Biorac pod uwage
niektore antynomistyczne sekty gnostyckie i ich libertynskie poglady, mozemy
przyjac obie interpretacje®.

42 ]. Daniélou, H.I. Marrou, Historia Kosciola, t. 1: Od poczgtkéw do roku 600, Warszawa 1986, s. 37.

* The Greek New Testament, K. Alland, M. Black, C.M. Martini, B.M. Metzger, A. Wikgren,
Stuttgart 1983, s. 809, nota 5.

“ B.B. Blue, Agapa, [w:] G.E. Hawthorne, R. Martin, D. Reid (red.), Sfownik teologii..., s. 15.
Termin dndroaig wystepuje w wiekszosci manuskryptéow, m.in.: p? & A" CK.

* Ucztowanie za dnia stanowilo domeng bogatych.

6 'W. Gajewski, Kosciét wobec herezji w I wieku, Gdanski Rocznik Ewangelicki 3 (2009), s. 146.
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3. Uczta ekklesii korynckiej: 1 Kor 11,17-34
3.1. Tlo gospodarczo-spoleczne

Poczatek pryncypatu to czas wzrostu gospodarczego. W miescie portowym, jakim
byt Korynt, wazng dziedzing zycia gospodarczego byl handel oparty na branzy
morskiej. Armatorzy i kupcy, dzigki pomyslnej koniunkturze i przedsiebiorczo-
$ci, mogli sie szybko wzbogaci¢. Rozwdj nie dokonywat sie jednak jednolicie.
Spoleczenstwo bylo rozwarstwione, poglebialy sie podzialy spoteczne. Straty-
grafia spoleczna ekklesii korynckiej zapewne je oddawata. W kosciele zyty obok
siebie rozne grupy spoleczne: przyjrzyjcie si¢ sobie, bracia - nieliczni sqg wsréd was
dobrze wyksztalceni [co@ol xatd odpkal], niewielu bogatych [Svvatol], nieliczni
szlachetnie urodzeni [e0yeveig] (1 Kor 1,26). Owi ,,nieliczni”, to posiadacze ziem-
scy i bogaci przedsigbiorcy, zdobywajacy pienigdze w ramach handlu. Zdecydo-
wana wigkszo$¢ to osoby o nizszej pozycji, w tym wyrobnicy i niewolnicy.

W starozytnoséci do opieki nad ubogimi zobowigzana byta dalsza rodzina.
Jej brak oznacza¢ mogt dla czlowieka w nieszczesciu katastrofe. Sie¢ zaleznosci
patronackiej byla forma utrzymania i utrwalenia panujacych stosunkéw spotecz-
nych. Opieka otaczano wybrany krag osdb, najczesciej ograniczony do krewnych,
przyjaciot i ich rodzin, ewentualnie wspdétobywateli. Ewangeliczny obowigzek
troski rozszerzal ten krag rodzinno-przyjacielski, poszerzajac go na ubozszych
wspotwyznawcow, zgodnie z postulatem: czyrimy dobro wszystkim, najbardziej
zas$ domownikom wiary (Ga 6,10).

Na poczatku lat piecdziesigtych, za cesarza Klaudiusza (41-53), Korynt
i inne miasta Wschodu, a nawet sam Rzym, dotkneta kleska gtodu. Wspomi-
na o tym m.in. Lukasz (Dz 11,28) i Jézef Flawiusz, ten ostatni, piszac o srogim
glodzie?. Swetoniusz napisal o braku zywnosci, wywolanym ustawicznymi nie-
urodzajami®®, a Tacyt o braku zboza i powstatym stgd glodzie®. Jezeli Pawel byt
w Koryncie w roku 51, mégl juz odczu¢ skutki niedoboréw zywnosci*’. Powaz-
niejsze problemy zaczely sie po jego wyjezdzie®’. David W.J. Gill*%, na podstawie

¥ Josephus Flavius, Antiquitates Judaicae 3,320-321, cyt. za: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izrae-
la, przekl. Z Kubiak, Poznan-Warszawa-Lublin 1979, s. 214-215.

* Suetonius, De Vita Caesarum: Divi Claudii 18,2, cyt. za: Swetoniusz, Zywoty cezaréw. Boski
Klaudiusz, przekt. J. Niemirska-Pliszczynska, Wroclaw 1969, s. 299.

* Tacitus, Annales 12,43, cyt. za: Tacyt, Roczniki, przekt. S. Hammer, t. 1, Warszawa 1957, s. 346.

* B.B. Blue dostrzega aluzj¢ do glodu w 1 Kor 7,26, idem, The House Church at Corinth and
the Lord’s Supper: Famine, Food Supply, and the Present Distress, s. 221-239, Crisswell Theological
Review 5 (1991), s. 236-237.

> 'W. Rakocy, op. cit., s. 107-118. 386. Autor datuje obecnoé¢ Pawla w Koryncie na okres
od wiosny 50 r. do jesieni 51 r.

2 D.WJ. Gill, In Search of the Social Elite in the Corinthian Church, Tyndale Bulletin,
44/2 (1993), 5. 333.
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wyliczen Donalda Engelsa® i Petera Garnseya® na zapotrzebowanie zboza
w Koryncie, wykazal, ze miasto to bylo wyjatkowo narazone na jego niedobdr.
Potwierdzajac dane pisarzy antycznych, napisal: rzeczywiscie w latach pigédziesig-
tych Korynt dotkngt brak zywnosci. Skala problemu byta wyjgtkowo duza™.

Listy Pawla (1 Kor i Rz) oraz Dzieje potwierdzajg istnienie ekklesii nuklearnych
skupionych wokét kilku doméw, w tym Stefanasa (1 Kor 1,16; 16,15), Kryspusa
(Dz 18,8; 1 Kor 1,14), [Gajusza] Tycjusza Justusa®® (Dz 18,7; 1 Kor 1,14; Rz 16,23),
Akwili i Pryscylli (1 Kor 16,19), Feby z Kenchr (jednego z dwoch korynckich
portow; Rz 16,1-2), a by¢ moze takze Erasta, skarbnika miejskiego [0 oiko-
vopog ti¢ moewg] w Koryncie (Rz 16,23; por. 2 Tm 4,20). Architektura grecko-
-rzymskiego domostwa wyzszych i §rednich”” warstw spotecznych odpowiadata
zapotrzebowaniu na przestrzen zdolng pomiesci¢ wiekszg liczbe domownikow,
zgodnie z koncepcja rodziny zbiorczej*. Zamoznos¢ rodu czy rodziny przekla-
data si¢ na okazatos¢ i funkcjonalno$¢ domu. Witruwiusz, w swym dziele o archi-
tekturze, wskazuje na zréznicowanie zabudowy w zaleznosci od przynaleznosci
do okreslonej grupy spolecznej®.

Mariusz Rosik stwierdzit ostroznie: Przypuscic¢ nalezy, ze Koryntianie spotyka-
li sie w domach prywatnych patronéw, ktérzy czesto zapraszali na uczty cztonkow
wlasnej grupy spolecznej®. Ostrozno$¢ jest nieco na wyrost, poniewaz w sytua-
cji, w jakiej znalazly si¢ nowo powstate wspdlnoty, nie bylo innej alternatywy,
jak organizowanie spotkan w domach®. Praktyke te potwierdzaja liczne teksty
NT (m.in. Dz 2,46; 5,42; 8,3; 12,12; 16,15.32; 20,7-12; 21,8-15; 28,30, w tym
zastosowana przez Pawtla czterokrotnie formula xat’ oikov ékkAnoiav — kosciét

>3 D. Engels, Roman Corinth: an Alternative Model for the Classical City, Chicago 1990.

>t P. Garnsey, Famine and Food Supply in the Graeco-Roman World, Cambridge 1988.

» D.WJ. Gill, op. cit., s. 336.

% Wrydaje sig, ze wspomniany w pismach Pawla Gajusz (Rz 16,23; 1 Kor 1,14; identyfikowa-
ny m.in. przez G. Theissena, W. Meeksa i L. Welborn (por. L.L. Welborn, An end to Enmity. Paul and
the ,Wrongdoer” of Second Corinthians, Berlin 2011, s. 231, nota 88) jest prawdopodobnie tozsamy z
Tycjuszem Justusem, o ktérym napisal Lukasz (Dz 18,4-7). Za utozsamieniem opowiada si¢ m.in.:
E.J. Goodspeed, Gaius Titius Justus, Journal of Biblical Literature 69 (1950), s. 382-383; J. Gillman,
Gaius, [w:] The Anchor Bible Dictionary, (ed.) D.N. Freedman, New York 1992, s. 869; H.-J. Klauck,
Wezesnochrzescijariska wspélnota, Krakow 1995 s. 27.

7 Przez warstwe $rednig spoleczenistwa grecko-rzymskiego rozumiem zréznicowane, pod
wzgledem majatkowym, grupy spoleczne nienalezace do elity, ale niebedace réwniez ubogimi
w znaczeniu antycznym, por. W. Gajewski, Ekklesia a oikos..., s. 124.

% D. Balch, C. Osiek (ed.), Early Christian Families in Context. An Interdisciplinary Dialogue,
Grand Rapids 2003, s. 4.

¥ Witruwiusz, O architekturze ksigg dziesigé, przekt. K. Kumaniecki, Warszawa 2004, s. 158.

€ M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian..., s. 364.

1 'W. Myszor, Pierwotne chrzescijaristwo. Idee i zycie spoleczne chrzescijan (1I i III wiek), War-
szawa 1999-2000, s. 67.
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konstytuujgcy sig na sposob domowy — Rz 16,5; 1 Kor 16,19; Kol 4,15; FIm 1,2%?)
oraz wspolczesne badania®.

Poza spotkaniami organizowanymi w poszczegoélnych domach, cata koryncka
ekklesia gromadzita si¢ u jednego z bogatszych patronéw. Informacje te potwier-
dza uzyty pieciokrotnie w 1 Kor 11,17-34 termin ovvépyopai — schodzic si¢ razem,
gromadzi¢ sie na jednym miejscu (11,17.18.20.33.34) w odniesieniu do calej
ekklesii (11,18.22)%. Wzmianka Pawla, zawarta w Rz 16,23, moze pomoc w okre-
$leniu domu zdolnego pomiescic¢ calg koryncka ekklesie. W przywotanym tekscie
Apostol nazywa Gajusza gospodarzem catej eklezji (§£vog pov kai TG ékkAnoiag
OAnG). Gajusz byl prozelitqg bramy (cePouévov 1ov Bedv), jednym z pierwszych
nawréconych w Koryncie, jego dom przylegal do synagogi (Dz 18,7)%. Badania
prowadzone ostatnio przez Larry’ego L. Welborna potwierdzajg teze, ze dom
eksympatyka judaizmu byl miejscem gromadzenia si¢ wszystkich korynckich
chrzescijan. Ekklesi¢ szacuje na okolo sto 0s6b®. Oznacza to, ze dom byt
wystarczajaco obszerny, by pomiescic¢ taka liczbe ludzi. Badacz dodaje: [Gajusz]
wymieniony jest w listach Pawta, jako jedyny, ktéry goscit wszystkich chrzescijan
z danego miasta w swoim domu - centralnym miejscu chrzescijanskich spotka#.
Byt prawdopodobnie najbogatszym neofitg Pawtowej misji’. Podobnego zdania
jest J. Murphy O’Connor®.

© Na temat formuly kat’ oikov ¢xkAnoia zob. m.in. B. Adamczewski, List do Filemona. List
do Kolosan. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2006, s. 358: Kosciot okreslony
w Kol 4,15b jako'kat’ oikon ekklesia’, wyraznie jest lokalng wspdlnotg domowgq. Nie oznacza to jednak,
iz wspélnota ta staje si¢ Kosciolem dopiero wtedy, gdy gromadzi sig na liturgie.

& Juz w 1939 r. Floyd V. Filson stwierdzil: Kosciét Nowego Testamentu bytby lepiej zrozumia-
ny, gdybysmy wiecej uwagi poswigcili rzeczywistym warunkom, w ktérych pierwsi chrzescijanie
sig spotykali i mieszkali. W szczegblnosci nalezy starannie rozwazy(¢ znaczenie i funkcje kosciota
domowego; idem, The Significance of the Early House Churches, Journal of Biblical Literature 58
(1939), s. 105-106. Na temat domoéw wiernych jako najbardziej naturalnego miejsca spotkan
koéciota korynckiego zob.: G. Theissen, The Social Setting of Pauline Christianity: Essays on
Corinth, Philadelphia 1982, s. 83-91; R.W. Gehring, op. cit., s. 291; S. Longosz, Geneza pojecia
»todzina Kosciolem domowym” w tradycji patrystycznej, s. 35-45, A. Tomkiewicz, W. Wieczorek
(red.), Rodzina jako kosciét domowy, Lublin 2010, s. 38; W. Gajewski, Ekklesia a oikos..., s. 22,
nota 68.

# Szczegolnie wyraznie w 11,20 — ovvepXopévwv... émi 10 adTo — gdy sie schodzicie na to samo
[w domysle — miejsce].

% C.G. Kruse, Paul’s Letter to the Romans, Grand Rapides, 2012, s. 584-585.

¢ ].D.G. Dunn, jest zdania, ze spoleczno$¢ liczyta okoto 40-50 oséb, idem, Romans 9-16, Dal-
las 1988, s. 910-911. Z kolei na 100-150 osdb szacujg wspdlnote: H.-J. Klauck, op. cit., s. 28-29;
J. Gnilka, Pawet z Tarsu. Apostol i Swiadek, Krakoéw 2001, s. 124, a takze: W. Gajewski, Ekklesia
a oikos...,s. 281-283.

¢ L.L. Welborn, op. cit., 377-378.

¢ J. Murphy O’Connor, Pierwszy list do Koryntian, s. 1321-1347, [w:] R.E. Brown, J.A. Fitz-
myer, R.E. Murphy (red.), Katolicki Komentarz Biblijny, Warszawa 2004, s. 1339.
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3.2. Analiza hermeneutyczna

Perykopa 1 Kor 11,17-34 znajduje si¢ w drugiej czesci listu (rozdzialy 5-16).
Po raz pierwszy Pawel podjal watek Wieczerzy Panskiej w 1 Kor 10,14-22. Nie
uzyl, co prawda, tego terminu, ale aluzje sg jednoznaczne. Apostot pisat o kielichu
blogostawieristwa jako wspélnocie krwi Chrystusa, tamanym chlebie [tov dptov
Ov kA@pev] jako wspdlnocie ciata Chrystusa (10,16). Chrzescijan okredlit jednym
ciatem ze wzgledu na uczestnictwo w jednym chlebie (10,17). W dalszej czgsci
wezwal do zerwania z idololatrig ze wzgledu na picie z kielicha Pana oraz uczest-
nictwie w stole Pana (10,21). Nastepnie przedstawil stosunek do stroju podczas
zgromadzenia liturgicznego oraz zachowania kobiet i me¢zczyzn na zebraniach
liturgicznych (1 Kor 11,3-16). Po udzieleniu tych pouczen przystapil do omdowie-
nia naduzy¢ w Koryncie w trakcie wspolnych positkéw. Do okreslenia Kosciota
jako jednego chleba i jednego ciala Pawel powréci jeszcze w dalszej czesci listu
(1 Kor 11,27.29; 12,12-27).

Struktura sekeji 1 Kor 11,17-34 sklada si¢ z trzech jednostek: w pierwszej
Pawel przedstawia obraz zgromadzenia i formuluje zarzuty (11,17-22), w dru-
giej przywoluje tradycje¢ zwigzang z Ostatnig Wieczerzg (11,23-25), by na koniec
wskaza¢ na konsekwencje bledéw i zaproponowaé rozwigzanie (11,26-34)%.

Spotkanie, o ktérym mowa, okreslone zostalo jako zgromadzenie calej lokalnej
ekklesii [ouvépyopat]. Po ogoélnej konstatacji Pawel przeszedt do wylozenia szczegé-
towych zarzutéw. Schodzacy si¢ razem sa podzieleni (oxiopata — od: oxilw - roz-
dzielac, rozszczepiaé; w. 18). O roztamach i sporach Apostol pisat juz wezesniej. Ganit
Koryntian za podziaty w korynckiej ekklesii na kilka frakcji, wsrod ktérych wymie-
nit: Pawlowych, Apollosowych, Kefasowych, i Kryspusowych (1,10-12) Na innym
miejscu wypomina wspolnocie niezdrowg rywalizacje i spory (3,3)7°.

W kolejnych wierszach tej jednostki Apostol prezentuje obraz wspodlno-
ty zebranej woko! stolu i stawia zarzuty. Koryntianie spotykaja sie co prawda
na wspdlnym positku, ale nie jest to Wieczerza Paniska™: Gdy sig wspélnie zbie-
racie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Patiskiej, kazdy bowiem zajmuje sie
od razu spozywaniem wlasnej wieczerzy, i gdy jeden jest glodny, drugi juz jest pija-
ny. Czy nie macie doméw, by tam jesc¢ i pic¢, albo czy lekcewazycie Ekklesi¢ Boga
i upokarzacie tych, ktérzy nic nie majg? Co mam wam powiedziec? Czy mam was
za to pochwali¢? Za to was nie chwalg (w. 20-22)72.

% M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, s. 364.

70 Na temat zdania: ,,Ja jestem Pawla, ja Apollosa, ja Kefasa, ja zas Kryspusa” (1,12), w tym
Kryspusa zamiast Chrystusa, zob.: W. Gajewski, Ekklesia a oikos..., s. 327-329.

' D. Garland, I Corinthians, Grand Rapids 2003, s. 542.

72 ZuvepXopévwv odv U@V €Tl TO avTo, 00K £0Ttv Kuplakdv Seimvov gayely, £kacTtog yop o
1S1ov Seinvov mpohapPdvel €v @ @ayely, kai 6 pev mevd 06 8¢ peBvet. pn yap oikiag ovk €xete &ig
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Przy obecnym stanie badan nie mozemy z cala pewnoscia potwierdzi¢ ist-
nienia formuly anamnetycznej w trakcie organizowanych uczt, ale w. 23 pozwala
to zatozy¢. Pawel zdecydowanie przeciwstawit sie jednak, by nazywac te uczty Wie-
czerzg Panska”. Apostol nazywa ja z przekasem ich wlasng wieczerzg [t0 1810v
deimvov]. Za pomocy zaimka dzierzawczego (Kvplakov Seinvov - wieczerza
nalezgca do Pana) przeciwstawia uczte Koryntian Wieczerzy Panskiej. Podob-
ng strukture ma sformutowanie odnoszace si¢ do ekklesii. Sformutowanie #j tfig
ékkAnotag tod Oeov wskazuje na ekklesig nalezgcg do Boga. Dlatego ignorancja
ekklesii jest w rzeczywistosci lekcewazeniem Boga.

Na korynckiej wieczerzy dostrzegamy istnienie dwdch grup: uprzywilejowa-
nej i reszty’. Pierwsza bez skruputéw korzystata z dobrodziejstw stotu, druga jest
ewidentnie uposledzona i pozostaje gtodna. Na taka interpretacj¢ naprowadza-
ja dwie formy: konstrukcja w. 21: kazdy wigc zajmuje si¢ od razu spozywaniem
wlasnej wieczerzy [€kaotog yap 0 i0lov Oeimvov mpoAapPdavel &v 1@ @ayeiv]
oraz imiestow z zaprzeczeniem: nieposiadajgcy [un €xovtag] z w. 22. Termin €xa-
otog mogtby co prawda sugerowa¢, ze Pawel zwraca sie do kazdego, ale dalsza
argumentacja wskazuje na istnienie dwoch grup: pijanych i glodnych. Nie kazdy
ma wiec rowny udzial w dobrach wieczerzy. Apostot krytykuje tych, ktérzy najed-
li sie i zaczeli pi¢. Nagana dotyczy wlasnie tej grupy i do niej, a nie do wszystkich,
kierowane sg zarzuty. Pawel pietnuje praktyke rozpoczecia jedzenia bez czekania
na innych (por. 11,33). Implikowa¢ to moze dodatkowo czasownik mpohapfavet,
jesli odczytamy go w aspekcie czasowym”. Sugeruje wowczas grupe osob, ktora
wczesniej bierze sig za jedzenie’.

Teori¢ istnienia spotecznego podzialu na bogatych i ubogich, jako naj-
bardziej prawdopodobng przyczyne konfliktu, wspieraja swoimi argumen-
tami m.in. B.W. Winter”’, L. Morris’®, C. Osiek”, M.L. Soards®, C.S. Keener®,

10 £00iewy kal mivew; fj i ékkAnoiag Tod Beod katagpovelte, kal KATAOXVVETE TOVG [T} £XOVTAG;
Tl glmw OYUIV; Emavéow DUAG; v TOVTW OVK EMALVA.

73 Por. w. 20 w przekladzie Biblii Poznanskiej: Wasze wspélne zgromadzenia nie sq spozywaniem
wieczerzy Pariskiej.

7 A.C. Thiselton, op. cit., s. 857.

> M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, s. 366.

76 ‘Wersje taka proponuje Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gra-
matycznymi, R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1993, s. 807.

77 B.W. Winter, The Lord’s Supper at Corinth: An Alternative Reconstruction, Reformed Theolo-
gical Review 37 (1978), s. 73-82.

8 L. Morris, 1 Corinthians, Grand Rapids 1989, s. 156-157.

7 C. Osiek, The Family in Early Christianity: Family Values Revisited, Catholic Biblical Quarter-
ly 58 (1996), s. 11-13.

% M.L. Soards, I Corinthians, Peabody 1999, s. 234.

8t C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, s. 364.
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D. Garland®, P. Naylor®, J. Murphy O’Connor*, B. Witherington III**, B.B. Blue®
i M. Rosik¥. Uczeni zgodnie podkreslajg, ze wieczorne spotkania przy ,,stole
Pana” byly dla biednych nie tylko udzialem w kulcie, ale realng wieczerza,
na ktérej mogli sie najes¢®®. Bradley B. Blue komentuje Pawlowa uwage o domach
nastepujaco: Biedni chrzescijanie natomiast nie majq jedzenia, a czasem — jako
wyrobnicy — mogqg nie mie¢ domu lub chocby kawatka dachu nad glowg w czyims
gospodarstwie, ktory majg nawet niewolnicy®.

W pierwszej kolejnosci Apostol wskazal powazne uchybienia w organiza-
cji chrzescijanskiego positku, by nastepnie przedstawi¢ czym w rzeczywistosci
powinna by¢ Kvpiakov deinvov. Uczynil to, przywolujac stowa i gesty Jezusa
z Ostatniej Wieczerzy. Fragment 1 Kor 11,23-25 jest chronologicznie najstar-
szym zapisem stow i gestow Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy. Apostol wykazuje
sie w ten sposob znajomoscia najwczesniejszej tradycji o Jezusie®. Pawet celowo
ograniczyl przekaz do samego jadra wydarzenia paschalnego, by ukaza¢ w ten
sposob jego istote. Mogl dzieki temu zderzy¢ poswigcenie Jezusa z egocentryczng
i samolubng postawg niektoérych Koryntian.

Po przedstawieniu Ostatniej Wieczerzy Apostol wskazuje na konsekwen-
cje btedow (11,26-30) i zaproponowal rozwigzanie (11,31-34). Cala jednostka
brzmi nastepujaco: Tak kazdy, ktéry jadtby ten chleb lub pitby ten kielich Pana nie-
godnie [ava&iwg], winien [€voxog] bedzie ciata i krwi Pana. Niech poddaje prébie
[Sokpalétw] czlowiek siebie samego i tak z tego chleba niech je, i z kielicha niech
pije. Bo (w przeciwnym razie) jedzgc i pijgc, sqd [kpipa] sobie samemu je i pije,
nie rozrézniajgc ciata [ooual. Z tego wlasnie powodu wielu wsréd was jest sta-
bych, chorych, a niektorzy zasneli [pomarli]. Jesli zas siebie samych bysmy rozsg-
dzili [Siexpivopev], nie bylibysmy sqdzeni [¢kpivopedal. Sgdzeni [kpvopevol] zas
przez Pana otrzymujemy wychowywanie [maidevopedal, by nie byé zasgdzonymi
[katakplOdpev] wraz ze swiatem. Tak wiec bracia moi, schodzgc si¢ na spozy-
wanie, czekajcie jedni na drugich. Jesli ktos jest glodny, niech zje w domu, aby nie
schodzic si¢ na sqd [xpipa]. Pozostate sprawy rozporzqdze jak przyjde.

82 D. Garland, op. cit., s. 537.

8 P. Naylor, Study Commentary on 1 Corinthians, Darlington, 2004, s. 290-291.

8 J. Murphy O’Connor, op. cit., s. 1339.

8 B. Witherington III, op. cit., s. 53.

% B.B. Blue, Agapa, s. 16.

% M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, s. 366.

8 7. Murphy O’Connor, op. cit., s. 1339; C. Osiek, op. cit., s. 12; M. Rosik, Pierwszy list do Ko-
ryntian, s. 366.

% B.B. Blue, Agapa..., s. 16. Por. C.K. Barrett, The First Epistle to the Corinthians, New York
1968, s. 262-265.

% B. Witherington, op. cit., s. 55; G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, Grand Ra-
pids 1987, s. 545.

Christianitas_06.indd 25 @ 2015-08-24 09:34:03



®

26 Wojciech Gajewski

Praktyczne rady Pawla, znajdujace si¢ na koncu perykopy, sa bodajze najbar-
dziej oczywiste w calym fragmencie. Koryntianie s3 napominani, by czekac z roz-
poczeciem uczty na wszystkich i nie zaczyna¢ zanim inni si¢ nie zbiora. Powinni
tez, jesli zajdzie taka potrzeba, zjes¢ w domu, by zamieszanie wokét stotu nie
stalo si¢ powodem sadu. Swoje uwagi konczy stwierdzeniem, ktore pozwala zalo-
zy¢, ze do tematu jeszcze powréci, gdy ponownie do nich przybedzie.

Uwagi z trzeciej jednostki poswiecone s3 przedstawieniu fatalnych konse-
kwencji zawlaszczenia przez bogatszych Koryntian uczty. Pawel rozpoczyna
od ostrzezenia przed niegodnym spozywaniem chleba i wina (w. 27). Problem
ten czesto jest podejmowany w publikacjach teologicznych.

M. Rosik wyraza utrwalong wiekami opini¢”, w mysl ktorej wyrok dosigga
kazdego, kto w sposob nieuswiadomiony spozywa Ciato i Krew Pariskg, czyli nie
zwraca uwagi na rzeczywistq obecnos¢ Chrystusa pod postaciami eucharystycz-
nymi®?. Henryk Witczyk nieco inaczej stawia akcent. Jego argumentacja zwigza-
na z problemem niegodnos$ci Koryntian wiaze sie z brakiem perspektywy wiary
w uobecniajacej sie¢ w chlebie smierci Jezusa oraz nie zdajg sobie sprawy z faktu,
ze przyjmujgc [chleb - W.G.] otrzymujg udzial w Jego smierci’®.

Przywolane opinie pozwalajg zorientowac si¢ w cigzarze gatunkowym anali-
zowanego tekstu. Podjelismy si¢ odczytania passusu z perspektywy spoteczno-
-kulturowej, zwro¢my wiec uwage na te aspekty, ktore sie z tym wigza.

Ton wypowiedzi Pawta wyraznie ulegt zmianie. W tekscie pojawiaja si¢ liczne
terminy zaczerpniete z jezyka sadowego: €voxoc, kpipa, kpvopevot, ékptvoueda,
katakplOpev. Wezesniej Apostol wskazywal na roztamy, zamieszanie i niespra-
wiedliwo$¢ przy organizowaniu i prowadzeniu uczty. Obecnie ukazuje, w jaki
sposob postawa braku milosierdzia przeklada si¢ na dramatyczny stan wspolno-
ty: wielu wsrod was jest stabych, chorych, a niektorzy umarli (w. 30). Koryntianie
zostali wezwani do poddania prébie samych siebie (w. 28. 31), w przeciwnym
razie mogg spodziewac si¢ sadu i ustysze¢ wyrok. Czy Pawet ma na mysli sad
ostateczny i wyrok potepienia? Uwaga o stabych, chorych i umarltych wydaje si¢
wspierac taka interpretacje. Czgs¢ egzegetow dostrzega w tym karzaca reke Boga,
ktory sprofanowany przez Koryntian odpowiada plagami®.

Pojawia si¢ jednak pewna niekonsekwencja. Pawel, opisujac naduzycia odzeg-
nuje sie od okreslenia uczty Kvpiakov deinvov, nazywajac ja idov deinvov. Jezeli
Koryntianie nie uczestniczyli de facto w Wieczerzy, to dlaczego mialyby ich

! Przeglad tradycji, zob.: A.C. Thiselton, op. cit., s. 892.

2 M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, s. 370.

% H. Witczyk, Wieczerza Pariska Pamigtkg Ofiary Jezusa Chrystusa, s. 63-9, [w:] A. Jarosie-
wicz, P. Kot (red.), ,,Pan méj i Bog méj! Uwierzyles dlatego, poniewaz mnie ujrzates? Blogostawieni,
ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” ] 20,28-29. Teologia Eucharystii w dobie I Kongresu Eucharystyczne-
go Diecezji Legnickiej, Legnica—Bolestawiec 2014, s. 70-71.

L. Morris, op. cit., s. 160-162; C.K. Barrett, op. cit., s. 274-275.
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dotkna¢ konsekwencje niegodnego spozywania (konsekrowanego) chleba i kie-
licha? Nie uczestniczac w Wieczerzy Panskiej nie mogli przeciez zwrdci uwagi
na rzeczywista obecnos¢ Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi czy na
$mier¢ Jezusa uobecniajacg sie w chlebie.

Wedtug D. Garlanda zwrot: nie rozrézniajgc ciata (w. 29) nie odnosi si¢
do konsekrowanego chleba, lecz do zgromadzonej wokot stotu ekklesii®. Mysl
ta naprowadza na rzeczywiste zrédlo zlej kondycji korynckich czesci ekklesii.
Stabo$¢, choroby i $mier¢ byly w rzeczywistosci efektem braku mitosci-agape
i to we wspolnocie zgormadzonej na agapie.

Niektoérzy komentatorzy upatrujg przyczyne choroby i $mierci w efekcie
obzarstwa i opilstwa®. Wydaje sie, ze bylo wrecz odwrotnie. Bioragc pod uwage
wnioski ptyngace z badan nad sytuacja gospodarcza Koryntu w latach pig¢dziesia-
tych, mozemy stwierdzi¢, ze to niedobory wynikajace z nieurodzaju oraz wyni-
kajacy z tego gldd i towarzyszace mu inne kleski (utrapienia; 1 Kor 7,26) gnebily
spolecznos¢ i przyczynily si¢ do stabej kondycji fizycznej wspdlnoty. Pierwszymi
ofiarami niedoboru byli ubodzy. Pogardzani przez cz¢s¢ korynckich patronéw,
jako nic nie majgcy oraz traktowani drugorzednie, nie doswiadczali nalezytego
z tytulu braterstwa udzialu w dobrach Ciata-Ekklesii w ramach uczty. Nic wiec
dziwnego, ze wielu bylo stabych i chorych, a niektérzy umarli.

Zakonczenie

Kosciot w okresie apostolskim gromadzit si¢ w lokalnych ekklesiach. Podstawo-
wym miejscem zgromadzania byty domy bogatszych wspotwyznawcow. Istotnym
elementem sktadowym spotkan byta wspélnota stotu. Slady, na ktére sie natkneli-
$my przy analizie materialu nowotestamentowego, pozwalaja przyja¢ powszech-
no$¢ organizowania uczt przez pierwszych chrzescijan. Wspomina je Lukasz,
prezentujgc metropolie jerozolimska, Pawel, piszagc do Koryntian i Galatow, czy
autorzy Listu Judy i Drugiego listu Piotra. Nazewnictwo nie bylo jednolite, uczty
okreslano réznymi terminami: Tf] kAdoet Tod dptov, Seinvov, dyann, by¢ moze
takze kotvwvia. Wspolnota stolu, jako uczta braterska, miata na celu $wiadczenie
konkretnej pomocy ubogim, w tym w pierwszej kolejnosci wdowom. Wylaczajac
Dz 27,35 (by¢ moze takze Dz 6,1-2), spotkania przy stole stanowily centralne
zgromadzenie lokalnej ekklesii.

Uczty niosty ryzyko podziatéw. Odzwierciedlaly si¢ w nich stosunki spofecz-
ne, réznice kulturowe i religijne, mogly sta¢ sie¢ areng sporéw frakcyjnych, jak
na to wskazuje Lukasz i Pawet, lub ulegania fascynacji falszywymi nauczycielami.

% D. Garland, op. cit., s. 552.
% Opinie takie przywoluje A.C. Thiselton, op. cit., s. 894.
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Jednak o ich kulturowo-religijnych warto$ciach $§wiadczy fakt, ze autorzy NT,
krytykujac naduzycia nigdy nie domagali si¢ zaprzestania tej formy spotkan.
Poza judaizmem wplyw na powstanie i funkcjonowanie uczt mogla mie¢ kultura
antyczna. Organizowanie bankietow przez patrondéw bylo w omawianym okresie
zjawiskiem powszechnym i stalo si¢ wrecz znakiem firmowym kultury grecko-
-rzymskiej. Zwyczaje zaczerpniete z tych wzorcéw mogly mie¢ jednak wplyw
na negatywne stereotypy, odbijajace mentalnos¢ epoki.

Ta forma spotkan uksztaltowala nie tylko obraz wczesnochrzescijanskich
nabozenstw, ale, posiadajac olbrzymi potencjal spoteczno-formacyjny, miafa
wplyw na strukture koscielng. Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze jedna z istot-
nych funkeji w fonie wezesnego Kosciota, mianowicie instytucja diakona, etymo-
logicznie zwigzana jest wlasnie z ustugiwaniem przy stole”.

Summary

Table fellowship in house ecclesiae in light of an oikoidal approach. A contribution
to the discussion of 1 Corinthians 11,17-34

Fellowship meals were an important part of early Church meetings. The evange-
lists mention hasidim’s critique of Jesus having meals with those who were religiously
excluded (e.g. tax collectors). Traces of fellowship meals organized by the Church of the
apostolic era can be found in virtually all the New Testament strata. They are mentioned
by Luke, in his presentation of the early Jerusalem community, by Paul in his letters to the
Corinthians and Galatians as well as by the authors of Catholic letters (Jude and 2 Peter).
These meals were referred to by various terms, like tfj] kAdoet Tod &ptov, Setvov, dydmn
and probably also kowvwvia.

Table fellowship reflected social conditions as well as cultural and religious differences.
The emergence of fellowship meals and their functioning was influenced by ancient culture,
in its broad sense. Organizing banquets by the patrons was a common feature and trademark
of the Greco-Roman culture. The meals, however, carried a danger of dividing the fellowship
into those culturally privileged and disadvantaged. The present article analyzes the problem
on the basis of 1 Corinthians 11,17-34. The cultural and religious value of fellowship meals
for the early Church is attested by the fact that, while criticizing certain abuses, New Testa-
ment authors never demanded ceasing the meetings themselves.

Slowa kluczowe: wczesny Kosciol, Pawel, wspolnota stolu, domostwo
Keywords: early Church, Paul, table-fellowship, household

7" A. Weiser, diakoneo, H. Balz, G. Schneider (ed.), Exegetical Dictionary of the New Testament,
Grand Rapids, 1990-1993, t. 2, s. 302; W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, Krakéw 2010,
s. 174-176.

Christianitas_06.indd 28 @ 2015-08-24 09:34:03



