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Religia i metoda. Rekonesans metodologiczny po zrédtach chrzescijanstwa
(gtéwnie na przykiadzie Ewangelii Jana)

Ewangelia Jana ze wzglgdu na swoj specyficzny charakter jest polem poligonowym, na
ktorym testuje si¢ nowe metody naukowe. Dotychczas do badania czwartej Ewangelii wykorzystano
ponad 40 metod’. Wéréd procedur badawczych wyrézniam: metody, podejscia, ujecia czy wglady.

Zastosowane metody mozemy sprowadzi¢ do Kilku orientacji (nurtéw): kulturowo- i
historyczno-religijna; literacka i jezykowa, odwotujgca si¢ do nauk humanistycznych, odwotujaca si¢
do nauk $cistych, interpretacyjna (hermeneutyczna).

1. Prezentacja wybranych metod na przykladzie 5 rozdz. Ewangelii Jana

Podejscie retoryczne (z menu metod literackich)
Na rozdziat piaty (5,1-47) Ewangelii Jana mozna spojrze¢ przez pryzmat retoryki. T¢ retoryke w duzej
mierze przenika jurydyczna kontrowersja wedtug modelu akt sprawy procesowej. Oto struktura
rozdziatu postrzegana z tej perspektywy.
Swieto, ,,przestepstwo”, §ledztwo i zarzuty
5,1-2 — ramy czasowo przestrzenne ,,przestepstwa’;
5,3-5 — identyfikacja przedmiotu ,,przestepstwa” [uleczenie chorego od 39 lat];
5,6-9a — identyfikacja rodzaju ,,przestepstwa”;
5,9b-15 — dochodzenie przygotowawcze celem ustalenia sprawcy czynu i stopnia winy;
5,16 — zarzut pogwalcenia szabatu i przesladowanie Jezusa;

5,17 — wyjasnienie Jezusa (Ojciec mdj az do tej pory dziata i ja dzialam);

5,18 — poszerzenie listy zarzutéw i ujawnienie zamiaru wyeliminowania Jezusa z grona zyjacych;
I mowa obronna Jezusa

5,19-29 — | mowa obronna Jezusa;
11 mowa obronna Jezusa

5,30-44 — Il mowa obronna Jezusa z powolaniem si¢ na swiadkow;
Wyrok Jezusa na loudaioi

5,45-47 — wyrok na podstawie $wiadectwa Mojzesza i jego Tory.

Podejscie klimatyczne

Tymi stowy Jezus kresli ogodlne ramy czasowo-przestrzenne dla wyjsciowego zdarzenia pigtego
rozdziatu Ewangelii Jana: Bylo swigto Zydowskie i Jezus udal sie¢ do Jerozolimy. Co to bylo za $wigto,
ktore wystepuje W grece bez dookreslenia oraz rodzajnika okreslonego he? Na podstawie zwyczaju
jezykowego autora Ewangelii Jana nalezy wykluczy¢ jedno z trzech $wiat pielgrzymkowych: Pasche,

Pigcdziesigtnice 1 Swigto Szalasow.

' B. Gorka, Inicjacja w zycie wieczne w Ewangelii $w. Jana. Struktura inicjacji w swietle J 1,10-12; 3,1-21;
5,1-47; 20,30-31, Gdansk 2005, s. 31-60.



Z kontekstu zydowskiego kalendarza liturgicznego obecnego w Ewangelii Jana, z tre§ci mow
Jezusa zamieszczonych w 5. rozdziale oraz z uwzglednienia warunkow klimatycznych Palestyny
wynika, ze najprawdopodobniej byto to §wigto Nowego Roku (Rosz ha—Szana)Z. W Jerozolimie w
okresie $wieta Nowego Roku, czyli na przetomie wrze$nia i pazdziernika, jest jeszcze na tyle upalnie,
ze aura umozliwia kapiele w otwartych zbiornikach wodnych. Inne, wigksze niepielgrzymkowe §wigta
przypadaja w zimnych porach roku.

Podejscie topograficzne

Pierwsza cze$¢ 5. wiersza 5 rozdz. Ewangelii Jana w najpopularniejszym polskim przektadzie, Biblii
Tysiqcleciag, ma nastgpujaca postaé: W Jerozolimie znajduje si¢ sadzawka Owcza, nazwana po
hebrajsku Betesda. Tymczasem analiza krytyczna przektadu daje takie efekty: W Jerozolimie na
przedmiesciach byla sadzawka zwana po hebrajsku Bethesda’.

Teren sadzawki Bethesdy w czasach Jezusa znajdowat si¢ poza murami miasta. W ich obreb
dostat si¢ za panowania W Judei krola Heroda Agrypy I (41-44 r. n.e.). Stad ten szczegdt opisu na
przedmiesciach jest jak najbardziej akuratny dla momentu, w ktorym Jezus uleczyt chromego — okoto
30r. ne.

Wglad archeologiczny

W Jerozolimie na przedmiesciach byta sadzawka zwana po hebrajsku Bethesda obudowana pigcioma
portykami. Do potowy XIX wieku konstrukcje sadzawki wyobrazano sobie na ksztalt pieciokata
otoczonego pigcioma portykami. Rzekomo inspiracj¢ do tego projektu architekci mieli zaczerpna¢ z

liczby pigciu ksiag Tory5.

Tymczasem wykopaliska archeologiczne odstonity inny ksztatt konstrukcji sadzawki.
Sadzawka posiadata dwa zbiorniki otoczone czterema portykami zewnetrznymi. Pigty portyk
usytuowany byt w srodku na grobli, ktéra oddzielata jeden zbiornik wodny od drugiego®.

Welad hydrotechniczny

Herod Wielki byt namietnym hellenistycznym budowniczym, o czym $§wiadcza pozostatosci jego
monumentalnych konstrukcji. Do nich zalicza si¢ sadzawka Bethesda. W pierwszym rzedzie stanowita
ona zabezpieczenie zrodlanej wody dla Swiatyni.

Ale jak mozna byto si¢ kapa¢ w takim kompleksie wodnym? — co wyraznie stwierdza chory,
ktory na pytanie Jezusa: chcesz bys zdrowy? — odpowiada: Panie nie mam czlowieka, aby mnie wrzucit
do basenu, gdy nastepuje poruszenie wody (J 5,7). Owszem, w kompleksie Bethesdy mozna byto
zazywaé kapieli. W pierwszym zbiorniku znajdowato si¢ periodyczne zrodto wody o walorach
leczniczych. Z tego zbiornika wode doprowadzano kanatem podziemnym do Swiatyni. Nadmiar wody
ze zbiornika gtownego byt transmitowany do drugiego zbiornika za pomoca otwordéw przelewowych
w grobli pod srodkowym portykiem.

Przelew nadmiaru $wiezej wody zrodlanej z pierwszego zbiornika powodowal poruszenie
wody w drugim zbiorniku, ktory byt ogélnodostepny. Ten przelew wody sprawial, ze przez moment
wody w drugim zbiorniku uzyskiwaty walor leczniczy [nadmiar za$ wody z drugiego zbiornika byt
odprowadzony kanatem do potoku Kidron].

2 M.J. Moreton, Feast, Sign and Discourse in John 5, s. 209-213, w: ,,Studia Evangelica”, t. 4, Berlin 1968.

® Biblia Tysigclecia, Poznaf — Warszawa °1980.

* G. Gerleman, Das iibervolle Mass. Ein Versuch mit haesoed [zpoBarixi], ,,Vetus Testamentum” 28 (1978)
151-164.

® D.J. Wieand, John V. 2 and the Pool of Bethesda, ,,New Testament Studies” 12 (1965-1966) 392-404.

8 J. Jeremias, The Rediscovery of Bethesda. John 5,2, Louisville 1966, s. 37.



Podej$cie translatoryczne
Poszerzajac liste zarzutow przeciw Jezusowi, loudaioi tak konstatuja — w przektadzie Biblii

Tysiaclecia: nie tylko Ze nie zachowuje szabatu, ale nadto Boga nazywa swoim Ojcem, czynigc sie
rownym Bogu (J5,18). W przypadku tego thumaczenia trzeci zarzut jest zbedny, gdyz stanowi
tautologi¢ drugiego zarzutu. Poza tym dane kulturowo-religijne dowodza, ze zwracanie si¢ do Boga
tytutem Ojcze w p6znym judaizmie — nie byto zwyczajem nagannym.

Analiza translatoryczna odstania istotne btedy takiego przektadu. Oto wynik krytycznej
translacji: nie tylko, ze rozwigzywal szabat (anulowat), ale nadto swojego Ojca [w domniemaniu
Jozefa] nazywat Bogiem i w ten sposob czynit sie rownym Bogu. Karygodne w oczach loudaioi byto
nie to, ze Jezus nazywat Boga swoim Ojcem, ale to, ze Jozefa uwazal za Boga, uzurpujac sobie w ten
sposob prawo do rownos$ci z Bogiem.

Podejscie historyczno-kulturowe
Podejscie to ustala tto historyczno-kulturowe dla zwrotu: czynif sie rownym Bogu. Atrybutem réwny
Bogu (isotheos) opatrywano czesto hellenistycznych cudotworcow, ktorzy byli, w przekonaniu

wspoétczesnych, kim$ wigcej niz ludzmi’. W $wietle tych ustalen, oskarzenie: czynit si¢ rownym Bogu
zmierza do skompromitowania Jezusa przez zakwalifikowanie go do szeregu hellenistycznych
cudotworcow na wzor theios aner.

Miegjsce cudu i zachowanie si¢ Jezusa, a takze Jego interpretacja teologiczna motywoOw
uleczenia (Ojciec moj dziala i Ja dziatam) prowadza loudaioi do przekonania, ze oto mamy do
czynienia z kim$, kto kreuje siebie na wzor hellenistycznego magika. W zakreslonej perspektywie
moze mniej zagadkowo przedstawia si¢ pomowienie Jezusa 0 praktykowanie magii — odnotowane juz
W starozytnych zrédtach.

O ile w Ewangelii Jana w wierszu 3,2 loudaioi redukujg osob¢ Jezusa do statusu doktora
honoris casusa Tory, o tyle w tym miejscu nastepuje Jego deprecjacja przez zaliczenie go w poczet
Zydow korzystajacych z magicznych sztuczek hellenistycznych.

Konkluzja

Przywotane powyzej metody i podejscia spetniajg bardzo pozyteczng role — ale w odniesieniu
do poszczegdlnych elementéw dzieta. Bledem metodologicznym jest monopolizowanie ktorej$ z nich
w odniesieniu do interpretacji sensu catosci Ewangelii czy jej kluczowych segmentow.

Te metody spetniaja funkcje stuzebng w wyjasnianiu fabuly Ewangelii i jej teologicznej
wymowy. Tak zwanego przestania. Klasyczne podejscie zadanie eksplikacji przestania rezerwuje dla
egzegezy i teologii biblijnej. Egzegeza jest z zatozenia drobiazgowa analiza skierowang na kazdy
szczegot tekstu; teologia biblijna za$ zajmuje sie tematami i motywami. Jednak egzegeza i teologia nie
potrafita i nie potrafi sprosta¢ zadaniu dotarcia do najgtebszego przestania Ewangelii. Stad pojawit si¢
postulat sformutowania nowych metod interpretacyjnych — hermeneutycznych.

W tym kontekScie wcigz aktualne jest pytanie Papieskiej Komisji Biblijnej, ktore zostato
sformulowane w przelomowym dokumencie dotyczacym katolickiej interpretacji Pisma $w. a
opublikowanym w 1993 r.: Jaka teoria hermeneutyczna pozwala na trafne ujecie glebokiej
rzeczywistosci, o ktorej mowi Pismo Sw., oraz jej wyrazu majgcego znaczenie dla dzisiejszego

TW.A. Meeks, ,, Equal to God”, s. 309-321, w: The Conversation Continues. Studies in Paul and John. In Honor
of J. Louis Martyn, red. R.T. Fortna, B.R. Gaventa, Nashville 1990, s. 312.



czlowieka?® Proponowane metody hermeneutyczne odwotuja si¢ do roznych perspektyw, np:
ezoterycznej, mistycznej, objawieniowej, sakramentalnej, duchowosciowe;...

2. Podejscie inicjacyjne — metoda z obszaru hermeneutyki religijnej

Chrzescijanstwo w epoce Nowego Testamentu bylo systemem religijnym zlozonym z
nastgpujacych elementdw: doktryna, organizacja, kult (rytuat), moralno$¢, praxis oraz disciplina
arcani. Disciplina arcani powinna by¢ wymieniona na pierwszym miejscu, jako ze stanowi jadro
organizujace religi¢ in statu nascendi — nie tylko chrzescijanstwo.

Wspolczesne badania nad chrzeécijanstwem nowotestamentowym ignorujg jego inicjacyjna
natur¢. Nie tylko badania kosScielne to ignoruja — ale rowniez religioznawcze. Oto gltos Andrzeja
Wiercinskiego, znanego religioznawcy, w tej sprawie: Wspolczesne, oficjalne religioznawstwo sigga
swymi interpretacjami zaledwie samej powierzchni fenomenu religii, poniewaz obejmuje ono nimi
jedynie jego aspekty socjologiczne, psychologiczne i filozoficzne. Wynika to z faktu niemal zupetnego
zaniedbania badan nad, mowigc najkrocej — wtajemniczeniem religijnym. Tymczasem, ono stanowi
najgtebsze jgdro organizujqce kazdqg forme religiig.

Z moich badan wynika, ze Nowy Testament napisano w instytucji inicjacji a zredagowano w
odniesieniu do procedury Wtajemniczenialo. Sumarycznie t¢ procedure reflektuje np. krotszy epilog
Ewangelii Jana: Liczne i jeszcze inne znaki uczynit Jezus wobec uczniow, ktore nie zostaly zapisane w
tej ksiedze. Te zas opisano, abyscie uwierzyli, Ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Boga, i abyscie
wierzqcy, mieli Zycie w Jego imieniu (20,30).

W pewnym momencie dziejow instytucja inicjacji umarta a zatem utraciliSmy medium do
rozumienia przestania NT. Przetrwat jedynie charyzmat inicjacji w roznych postaciach we formacjach
zakonnych. Na szczegscie dzisiaj powraca w chrze$cijanstwie fenomen inicjacji — na razie w skali
mikrosocjologicznejll.

Czy zatem mozna bada¢ chrzescijanstwo, nie przechodzac inicjacji? Z tego, o czym tu mowig,
zdaja sobie sprawe np. etnolodzy, gdy uczestniczac w rytuatach inicjacyjnych spotecznosci plemiennych z
pozycji obserwatora, daremnie usitujg uchwyci¢ ich mistagogiczng tre$¢. Z tego stanu rzeczy zdaje sobie
sprawe Papieska Komisja Biblijna, ktora we wspomnianym dokumencie zauwaza: Trafne poznanie
tekstu biblijnego jest dostepne tylko temu, kto ma zwigzek z tym, o czym mowi tekst™.

Teksty Nowego Testamentu reprezentuja religie inicjacyjng, podczas gdy my znamy z autopsji
religie indoktrynacji. Na tym polega strukturalna przeszkoda w badaniach nad zrodtami
chrzescijanstwa. Hermeneutycznie bowiem mozna z powodzeniem interpretowac tylko t¢ rzeczywistosc,
w ktorej jestesmy zanurzeni. Stad przemawia do ogotu Heiddegerowska hermeneutyka egzystencjalna,
bowiem wszyscy jestesmy zanurzeni w tej samej egzystencji. Ale czy moze do nas przemowié
hermeneutyka inicjacji bez uczestnictwa w procedurze inicjacji? Sprobuje teraz odpowiedzie¢ na te
kwestie.

8 Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich, red.
R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 60.

°A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakow 1995, s. 233.

0 B. Gorka, Podejscie inicjacyjne do Ewangelii Jana, s. 13-26, w: Tenze, Hermeneutyka inicjacji
wezesnochrzescijanskiej, Krakow 2007.

' B. Gorka, Wybrane katolickie modele religijnosci w $wietle religijnosci epoki apostolskiej, s. 135-174, w:
Tenze, Kerygma i Ekklesia w kontekscie inicjacji, Krakow 2016.

2 Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 60.



3. Strategia ochrony tajemnic w Nowym Testamencie

W trakcie hermeneutyki tekstow religijnych pierwsza barierg i ostatnig jest jezyk. W tym
wypadku nie chodzi o jezyk oryginatu, ktory stanowi niejako bariere naturalng i nie nalezy jej
lekcewazy¢. Jezyk tekstow religijnych stwarza nam trzy inne problemy.

A. Przestanie religijne jest transmitowane w jezyku obrazowym, albowiem jest to
najadekwatniejszy sposob do wypowiadania rzeczywistos$ci transcendentnej. Jezyk obrazowy jest
wlasciwoscia religii, tak jak jezyk paragrafow — whasciwoscig prawa, twierdzen — matematyki.... A im
wiecej przestania religijnego w tekscie, tym wigcej w nim obrazowosci. Najlepszym tego przyktadem
jest Ewangelia Jana, ktora tworzy sie¢ metafor.

Jezyk obrazowy jest za$ z natury enigmatyczny, jak np. to wyrazenie: jesli kto nie narodzi sie
z wody i pneumy nie moze wejs¢ do Krolestwa Boga (J 3,5). Na pierwszym poziomie obrazowos$¢
odwotuje nas do dwufazowego fenomenu naturalnego porodu. Fenomen naturalnego porodu
rozpoczyna si¢ od odptynigcia wod plodowych a konczy si¢ na samodzielnym oddechu noworodka
(pneuma jako oddech). Ze ten fenomen nalezy odnie$¢ do sfery religijnej, informuje nas 0 tym
wyrazenie Krolestwo Boga. W warstwie religijnej woda staje si¢ metaforg Tory, pneuma — metafora
prorokow.

B. Druga barierg jest zamierzona niejasno$¢ wyrazen — nosnikow przestania religijnego.
Bazyli Wielki pozostawil nam interesujace $§wiadectwo W tej materii. W traktacie o Duchu Swigtym
daje wyktad na temat tradycji spisanej i niespisanej. Tradycja spisana dotyczy prawd wiary, tajemnic
(dogmata), a niespisana dotyczy przekazu nauki katechetycznej (kerygmata). Jedna i druga tradycja
jest okryta tajemnica. Tradycja niespisana (Kerygmata) zostata otoczona tajemnicg milczenia, tradycja
spisana (dogmata) — tajemnica niejasnosci (podkreslenie — B.G.). W pewnym momencie autor okresla
tradycje niespisane mianem: niespisane tajemnice ekklesii (ta agrafa tes ekklesias mysteria)**.

Dlaczego autorzy tekstow religijnych maja predylekcje do niejasnych wyrazen? Dlatego, ze
tekst wydrukowany moze si¢ dosta¢ w kazde rece. Niejasno$¢ ma za zadanie ochroni¢ spisane
tajemnice przed nieuprawnionymi czytelnikami'*. Wezmy dla przyktadu wyrazenie rozpoczynajace
Ewangeli¢ Jana: zasadq jest, ze Logos byf. Autor zastosowal z rozmystem popularny w $wiecie
hellenistycznym koncept Logos, by tagodnie odwies¢ nieuprawnionych czytelnikow od penetrowania
jego inicjacyjnej tresci W Kierunku intelektualnej aktywnosci na temat jego rzekomej wieloznacznosci,
w ten sposob manipulujac nimi. Podczas gdy adept przebija sie bez trudu do znaczenia Logosu
zamierzonego przez autora Ewangelii — to ,,intruz” grzeznie w rozwodzeniu si¢ nad wieloznacznoscig

Logosu w S$wiecie starozytnym. Przeciez jezyk religijny nie moze by¢ wieloznacznym skoro
komunikuje nam $wigta, czyli jednoznaczng prawde. Nadmieniam, ze Logos zastosowano tu w
znaczeniu metaforycznym, a metafora w konkretnym miejscu jest metafora czego$ jednego, a nie
prawie wszystkiegolS.

C. Bariera trzecia jest bardziej wyrafinowana. To jest niejasnos¢ wyzszego rzedu, niejasnosé
do kwadratu. Ta strategia podwdjnie ochrania przed nieuprawnionymi przede wszystkim weztowe
progi inicjacji, ktore sa tajemnicami (mysteria) w sensie $cistym. Tego rodzaju niejasno$¢ wystepuje
we wyrazeniu narodzic sie z wody i pneumy, ale teraz do wyrazistej ilustracji wezmiemy pod rozwage

3 Synodi et collectiones legum, vol. 11: Constitutiones Apostolorum, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s.
67/67*-69/69*.

4 Pawel powie, ze Stowo Boga jest tajemnica zakryta od wiekow i pokolen a objawiong teraz uprawnionym, a
konkretnie: swietym Jego, Kol 1,26.

> B. Gorka, En arche en ho logos (J 1,1a) — proba przelamania interpretacyjnych , dogmatéw”. Referat
wygloszony na Uniwersytecie Opolskim 10 V 2016 (w druku).



kompozycje synoptyczng, ktora otwiera przypowies¢ o posianym ziarni, a ktora dowodzi ponad
wszelka watpliwos¢, ze chrzescijanstwo w epoce NT byto religiag misteryjna, inicjacyjng. Kompozycja
sktada si¢ z przypowiesci, {gcznika i alegorii (np. Mt 13,3-23).

W lgczniku znajduje si¢ interesujace stwierdzenie: wam dane jest poznac tajemnice Krolestwa
Niebios, tamtym zas nie jest dane (Mt 13,11). Nieuprawniony czytelnik pozostaje jedynie na poziomie,
ktory reprezentuje przypowies¢ o ziarnie, bowiem ,intruzowi” nie wydaje si¢ tajemnicy. Dla niego,
jak dopowiada Marek: wszystko dzieje si¢ w przypowiesciach (MK 4,11). A wiec wszystko to, co
dotyczy inicjacji w misteria dzieje si¢ w $wiecie przedstawionym, w $wiecie wirtualnym, a nie W jego
wlasnej egzystencji. Manipulacja nieuprawnionym czytelnikiem osigga swoje apogeum w tym, ze on
wkraczajac w te intencjonalng interakcje z tekstem jest przekonany, ze dociera do serca tajemnicy, gdy
tymczasem dotyka powierzchni fenomenow.

Adepci za$ sa prowadzeni do serca tajemnicy przez dwie bramy. Dla nich ziarno (brama
pierwsza) jest nastepnie identyfikowane jako metafora Stowa o Krolestwie (brama druga). A czym jest
wyrazenie: Stowo o Krolestwie? Tez jest wyrazeniem metaforycznym. Czyli ziarno jest hipermetaforg
tego, czego metaforg jest Stowo o Krolestwie. Ale metaforg czego jest Stowo o Krolestwie?... Pod ta
metaforg ukryte jest Stowo Boga przekazywane w rytuale do wykonania w zyciu.

Ta pigtrowa konstrukcja ochronna przywodzi mi na mysl strukture orzecha wtoskiego: zielona
skorka, twarda tupina oraz migzsz. Za mickks ,,skorkg przypowiesci” (ziarno) znajduje si¢ twarda
Hupina alegorii” (Sfowo o Krolestwie), ktora bezposrednio ostania serce misterium (migzsz) przed
nieuprawnionymi. Serce misterium jest wiec podwdjnie zabezpieczone przed Lintruzami”*. O ile
mozna si¢ przebi¢ przez ,,migkka skorke” ziarna z przypowiesci przy pomocy alegoryzacji, o tyle nie
da si¢ sforsowac¢ w zaden sposob ,,twardej tupiny” Sfowa o Krélestwie z alegorii.

By przebi¢ t¢ twarda tuping alegorii, nalezy znajdowaé si¢ w inicjacyjnej relacji z Jezusem,
ktory stopniowo odstania tajemnice inicjacji osobiscie lub za posrednictwem mistagogéw. W tym
miejscu mowa jest o tajemnicy Jezusa jako Mesjasza. To Sfowo o Krdlestwie, czyli 0 tajemnicy Jezusa
jako Mesjasza, jest posiewane (przepowiadane w kerygmacie) w pewnym momencie wtajemniczenia
wsrod uprawnionych do jego ustyszenia a przeznaczone zostaje do wykonania. Gdyby ,,intruz”
usitowatl na wlasng reke realizowac inicjacje, to wpadnie w sidla symulacji, ktérej inne imig to gnoza.

Istotg procedury inicjacji jest przekazywanie Siow Boga do wykonania. Ale odstanianie
adeptom poszczegolnych tajemnic inicjacji nie prowadzi w sposéb automatyczny do ich realizacji. Oni
musza si¢ zmaga¢ w zyciu Z konkretng tajemnica wydang im w rytuale. T¢ okoliczno$¢ plastycznie
ilustruje alegoria komentujaca przypowies¢ odnosnie do czterech kategorii stuchaczy Stowa o
Krolestwie.

3. Whnioski

Patrzac przez pryzmat modelu orzecha wiloskiego na konstrukcj¢ ochraniajaca tajemnice
inicjacji w konteks$cie metodologii, pragne zauwazy¢, ze powierzchnie ,,skorki orzecha” badamy przy
pomocy np. metod humanistycznych. Np. Fenomen siejby kompetentnie spenetrujemy podejéciem
historyczno-kulturowym. Przez ,skorke” do ,,tupiny orzecha” przebijamy si¢ za posrednictwem metod
teologicznych. Poziom reprezentowany przez Stowo o Krélestwie przyblizy¢é mozemy przy pomocy
np. wgladu historyczno-religijnego czy podejscia judaistycznego. Natomiast warstwe tupiny forsuje
jedynie podejscie inicjacyjne z zakresu hermeneutyki religijnej.

18 B. Gorka, Strategia wtajemniczenia w Kosciele pierwotnym na przykladzie Mt 13,3-23, s. 9-26, w: Disciplina
arcani w chrzescijanstwie, red. W. Gajewski, B. Gorka, Krakow 2015.



Adept na kazdym poziomie tej trzypigtrowej konstrukcji ochronnej misterium dosiegnie jego
jednoznacznie zamierzonej tresci, natomiast nieuprawniony na kazdym poziomie ugrzeznie w
wieloznacznosci. ,,Intruz” z tej swoistej sieci wieloznacznosci stworzy sobie rezerwuar wiedzy
wirtualnej — z ktérym bedzie czut si¢ bardzo dobrze, nawet nie podejrzewajac, ze jego wiedza dotyka
jedynie pierwszej czy drugiej powierzchni ostony misterium. Wskutek tego serce tajemnicy zostaje
przed nieuprawnionym zastonigte w taki sposdb, Zze on nasycony wirtualno$cig wychodzi z np. lektury
kompozycji nt. Stowa o Krélestwie bez przygnebienia; ba, nawet jest usatysfakcjonowany, gdyz
pozostaje z wrazeniem posiadania prawdziwej wiedzy. Tymczasem jest on zaopatrzony w wiedze
powierzchniowa na poziomie §wiata przedstawionego (przypowies¢) czy nawet na poziomie $wiata
zinterpretowanego (quasi-madrosciowa [alegoria]). Autorom tekstow $wietych zalezy na tym, zeby ta
niejasnos¢ nie zniechgcita ,,intruza” do praktykowania cnoty i religijnosci. Praktykujac je, moze w
przysztosci otrzymac taske przebudzenia, ktora wprowadzi go na droge inicjacji czyli wydawania mu
tajemnic.

Te zamierzong niejasnos$¢ stow i wyrazen, ktora stanowi zapore dla nieuprawnionych, moze
wobec adeptow usungé osobiscie Jezus lub mistagog — w trakcie rytualu wydania tajemnicy. Poza
rytualem mistagoga obowigzuje sekret milczenia.

Z kolei hermeneuta inicjacji nie moze w tworczosci ujawnia¢ serca tajemnic, gdyz to, co
wydrukowane, moze sta¢ si¢ wlasno$cig zarowno uprawnionych, jak i nieuprawnionych. Hermeneuta
inicjacji nasladuje w tym zwyczaj autorow Nowego Testamentu. Czy autor Ewangelii Mateusza
ujawnil inicjacyjna tres¢ wyrazenia: Stowo o Krolestwie? Nie ujawnil!

Ale autor w narracji catej kompozycji zawart pewne przeswity na serce tajemnicy Jezusa jako
Mesjasza. Hermeneuta inicjacji moze jedynie wskazywac na te przeswity — konstruujac horyzont
wlasciwego rozumienia dla adepta, ktory dla ,,intruza” bedzie horyzontem jedynie rozbudowanej

intrygi.

Summary

In the research of the sources of Christianity there are currently several dozen of methods, attitudes
and approaches employed. This state causes the sense of being lost even in the circle of advanced
researchers. On the other hand, one cannot make any of the methods an absolute one. It is only the
hermeneutics of initiation which leads us to the heart of the mysteries of religion. However, in the
process of interpretation the hermeneutician should respect the strategy of unveiling and veiling the
mystery; uncovering the mystery to the initiates and covering it to “the intruders”.

Dyskusja

Dr hab. Lucyna Przybylska (Instytut Geografii, W. Oceanografii i Geografii UG)
Jaka jest recepcja w srodowisku koscielnym przeprowadzonej przez Pana krytyki niektorych praktyk
inicjacyjnych Drogi Neokatechumenalnej?

Odp. Pani pytanie nawigzuje nie do wygloszonego referatu, ale do artykutu dotaczonego do
zaproszenia na posiedzenie Konwersatorium pt. Wybrane katolickie modele religijnosci w Swietle
religijnosci epoki apostolskiej. W tym artykule przedstawilem trzy katolickie modele religijno$ci i
ocenilem je z punktu widzenia religijnoSci modelu religijno$ci nowotestamentowej w mojej
rekonstrukcji.

Wiem, Ze jest zainteresowanie tg moja recenzjag w kregach neokatechumenalnych w Polsce.
Zeby esej mogt byé skonsumowany bardziej, nalezatoby go przettumaczyé na jezyk wioski i



dostarczy¢ do centrum Neokatechumenatu w Rzymie, gdyz ta rzeczywisto$¢ koscielna jest wysoce
scentralizowana organizacyjnie. Celem mojego elaboratu byto uwypuklenie jasnej koscielnej zasady,
ze to model chrzescijanstwa nowotestamentowego jest inspiracjg i kryterium oceny innych modeli
pojawiajacych sie w toku dziejow chrze$cijanstwa a nie na odwrot.

Prof. UG dr hab. Slawomir Lesniak (Instytut Filologii Germanskiej, W. Filol. UG)
Czy istnieje mozliwos¢ jezyka inicjacji i jak w swietle wyktadu jawi si¢ fenomen wiadzy.

Odp. W referacie staralem si¢ pokazaé, ze nie tylko istnieje mozliwos¢ jezyka inicjacji, ale
wrecz, ze nie mozna zapisac inicjacji bez okreslonego jezyka.

Inicjacja zaktada mistagogoéw, przewodnikow. To nie sg nadzorcy. Wiladza funkcjonuje na
poziomie organizacji religii, a nie tyle w sektorze jej pedagogii.

Wtracenie prof. UG Romualda Piekarskiego: ,,Inaczej przemawia ten, kto ma wladze”.

Prof. UG dr hab. Hieronim Chojnacki (Instytut Skandynawistyki, W. Filol. UG)

W literaturze czyms normalnym jest obrazowosé, czym zatem rozni sie idea przemawiania za
posrednictwem obrazow obecna w procesie inicjacji proponowanej przez Prelegenta od ogolnie
przyjetych zasad w literaturze?

Odp. Wskaza¢ tu mozna na dwie zasadnicze rdznice. Pierwsza tkwi w samym charakterze
tekstow religijnych, ktére z natury przekraczaja konwencj¢ dzieta literackiego. W przypadku
Ewangelii, a zwlaszcza Jana, wyst¢puje dodatkowa warto$¢, ktora czyni z niej gatunek inicjacyjny.
Jezyk obrazowy znajduje si¢ w niej na ustugach struktury programu inicjacji. Druga rdéznica jest
bardziej wyrafinowana; obrazowos$¢ ma za zadanie odstoni¢ tajemnice adeptom a zastoni¢ profanom.

Prof. UG dr hab. Romek Piekarski (Instytut Filozofii, Socjologii i Dziennikarstwa, WNS UG)
Jak to jest, ze jedni rozumiejg, a drudzy nie? Co decyduje o tym?

Odp. Na to pytanie odpowiedz znajduje si¢ w kompozycji o zasiewie ziarna. Wstgpnie
rozumiejgcym jest ten, kto spelnia warunki do wydania tajemnicy w rytuale. O tym, czy wydawa¢ w
rytuale tajemnice do realizacji w Zzyciu, czy nie wydawaé, decyduje mistagog po uprzednim
skrutynium, badaniu aspiranta.

Rozumiejacy w sensie $cistym to ten, komu zostala wydana tajemnica do realizacji. Jesli jej
nie zrealizuje, stacza si¢ na pozycje nierozumiejgcego i automatycznie wypada z procedury dalszej
inicjacji.

Rozumienie to nie jest dyspozycja umyshu, ale wewnetrznego poznania, na podstawie ktorej
aspirant podejmuje decyzje o przyjeciu i wykonaniu Stowa. Kto podejmuje si¢ wykonania Stowa,
okazuje zaufanie, ze za jego realizacja stoi Bog, ktory zmieni sytuacje egzystencjalng zgodnie z
obietnicg przypisang do realizacji tego Stowa.

Dr inz. Zbyszek Dymarski (Katedra Kulturoznawstwa, W. Filolog. UG)

Czy tak rozumiana inicjacja nie przypomina gnozy, czy nie jest podobna do glownych idei dziel
Platona, wrecz czy to nie ezoteryka? Wedtug powszechnie panujqcego przekonania chrzescijanstwo
Jest religiq uniwersalng.

Chcialbym zapytac rowniez o relacje inicjacji nowotestamentowej do inicjacji jako formy obrzedow
przejscia w ujeciu Arnolda van Gennepa (,, Obrzedy przejscia”, tum. Beata Bialy, Warszawa 2006).

Z jakiego powodu pan Prelegent postuguje si¢ terminem ,, loudaioi”?

Odp. Platon przeszed! inicjacje (jaka?). Pojawiaja si¢ glosy, ze cata jego filozofia jest
zakonspirowang inicjacja ukryta pod rozbudowang metaforyka, w ktorej dominujg takie idee, jak
dobro, prawda, pickno, swiatto, doskonatos¢. Nadmieni¢ wypada, ze wokdt metafor prawdy, swiatta i
zycia wiruje Prolog Ewangelii $w. Jana.



To co odrdznia chrzescijanstwo od gnozy, ezoteryki i magii jest konfrontacja ze Stowem
przekazanym do wykonania. To za$ faczy go mocnym sznurem ze systemami inicjacyjnymi. Odroznia
go od nich tre$¢ i moc przejawiajaca sie w inicjacji. Chrzescijanstwo jest religig uniwersalng w tym
sensie, ze posiada zdolno$¢ zakorzenienia si¢ z calym swoim uposazeniem w kazdym miejscu
ziemskiego globu.

Kategoria przejscia jest nadrzedng w tworczosci Arnolda van Gennepa dla charakterystyki
obrzedow plemiennych. Zgodnie z jego koncepcjg idea przejscia wystepuje we wszystkich rytuatach.
Mozna ja uzna¢ za kategori¢ uniwersalng w strategii inicjacji. Ja odrozniam obrzgdy wejscia, przejscia
i cykliczne. Generalnie wszystkie obrzedy wystepuja periodycznie i naznaczone sa ideg przejscia.
Inicjacja chrze$cijanska wprowadza w ten system pewne innowacje.

Thumaczenie polskie ,,Zydzi” jest zuboZeniem wieloznacznej kategorii ,,Joudaioi” w Ewangelii
Jana — stad pozostaje przy jej transliteracji. Postgpuje tutaj za postulatami translacji dynamicznej.

Prof. UG dr. hab. Ewa Czaplewska (Katedra Logopedii, W. Filolog. UG)
Czy, zdaniem Pana Profesora, warstwa inicjacyjna okreslenia: ,,woda i duch” odwotuje czytelnika do
Tory w ogdle, czy do jakiegos konkretnego miejsca Tory?

Odp. W mojej propozycji metafora wody odwotuje do Tory w ogble a metafora pneumy do
Prorokow w ogole — jako do pedagogdow w procesie przygotowania do przyjecia Jezusa za Mesjasza. Z
takiego rozgraniczenia funkcjonujacego w obrebie tradycji judaizmu na Tore i Prorokow wychodzi
Jezus w rozmowie z Nikodemem, gdyz to utatwia mu poprowadzenie analogii do dwoch faz porodu,
poczatkowej i koncowej.

Dr Dorota Zyltko (Katedra Slawistyki W. Filolog. UG)

Jakg wartos¢ dla badan podejsciem inicjacyjnym majq pisma Biblioteki Nag Hammadi (np. Apokryf
Jana), rekopisy z Qumran, czy tez efekty badan tzw. ,, kanadyjskiej szkoly oralnosci” (zwlaszcza prace
Wernera H. Kelbera)?

Odp. W pytaniu pani Doktor porusza szereg zagadnien, na ktore trudno odpowiedzie¢
zdawkowo, ale nie mam wyboru i musz¢ zaryzykowaé. Wymienione pisma pomagaja nam w
rekonstrukcji tta kulturowo-religijnego Nowego Testamentu. Np. wspélnota z Qumran, w ktorej
funkcjonowata inicjacja, wypracowata szereg nowych idei i form w ramach judaizmu, ktore przetarty
droge przysztemu chrzescijanstwu. Przy poréwnywaniu wspolnoty Qumran z ekklesig Jezusa nie
mozna traci¢ podstawowej okolicznosci: ekklesia Jezusa uwaza si¢ za wspolnote mesjanska, do czego
wspoOlnota Qumran nie pretendowala. Uwazata si¢ ona za wspélnote czasow ostatecznych,
przygotowujaca na przyjscie Mesjasza.

Z kolei pisma z Nag Hammadi odstaniaja nam gnostyckie chrzescijanstwo, i w pewnych
partiach sg bardzo pomocne przy badaniach Ewangelii kanonicznych. Wezmy pod uwage logion z
Ewangelii Tomasza: Rzekta Mu kobieta z thumu: «Blogostawione tono, ktore cig nosito i piersi, ktore
cie karmily». Odrzekd jej: «Blogostawieni ci, ktorzy uslyszeli stowa Ojca i zachowali je w prawdzie»".
Kanoniczna wersje tego logionu zamieszczona przez Lukasza brzmi: Gdy On to mowil, jakas kobieta z
tHumu glosno powiedziata do Niego: «Blogostawione tono, ktore Cie nosito i piersi, ktore ssates». On
zas odrzekt: «Zaiste blogostawieni sq stuchajgcy stowa Boga i strzeggcy go» (Lk 11,27-28). U
Tomasza ww. logion ma stricte inicjacyjny tenor i bardziej ujawnia inicjacyjny klucz niz Lukasz —
niezaleznie od gnostyckich tresci, ktore gnostyk podktadat pod obydwa wyrazenia metaforyczne:
odnosnie do cigzy i karmienia piersig noworodka.

" Cyt. nr 79 za: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1, (cz. 1-2: Ewangelie apokryficzne), ed. M. Starowieyski,
Lublin 1986, s. 131.
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Oralnos¢ jest dzisiaj na topie. Oczywistoscig jest, ze powstanie pism Nowego Testamentu
poprzedzata faza oralnodci. Z drugiej strony tzw. oralno$¢ kerygmatyczna funkcjonowata obok
przekazu pisemnego do pewnego momentu i byla otoczona milczeniem. Dla mnie najbardziej
intrygujaca jest okolicznos¢, dlaczego Jan Ewangelista wprowadzit do swojej Ewangelii duze partie
oralnosci kerygmatycznej. Oralno$¢ kerygmatyczna (w funkcji inicjacji) wystepuje zwlaszcza w
monologach i, jako juz zapisana, ochraniana jest niejasno$cia.

Prof. dr hab. Marek Zietara (Katedra Ewolucji Molekularnej, W. Biologii UG)
Chciatbym zapytac¢ o role inicjacji w stosunku do wiedzy w dochodzeniu do prawdy na przykiadzie
dwoch osob uczqcych sig jezyka. Jedna osoba jest bez pochodzenia polskiego, ale uczy si¢ jezyka w
kontekscie kulturowym, druga ma pochodzenie, ale uczy si¢ w kontekscie akademickim, sztucznym?
Odp. Najpierw odwolam si¢ do mojego do$wiadczenia uczenia si¢ jezyka hebrajskiego na
Uniwersytecie Hebrajskim i wskazg na trzecig mozliwos$¢. Uczylem si¢ jezyka literackiego. Co pewien
czas lektorzy zwracali nam uwagg na to, ze konkretne wyrazenie funkcjonuje w systemie jezyka, ale
mamy go unika¢ w mowie codziennej, gdyz staniemy si¢ przedmiotem pod$miewania si¢. Osoba
uczaca si¢ jezyka w kontekscie ,,szklarniowym” ma si¢ do osoby uczacej si¢ jezyka w kontekscie
kulturowym tak, jak nauka w symulatorze ma si¢ do nauki w zwyczajnych warunkach. Czy to ma
jakie$ odniesienie do inicjacji? Moze by¢ uzyteczne odrdznieniu inicjacji od formacji. Formacja jest
dzialaniem w symulatorze. Nie przekraczajgc granicy symulatora, nigdy nie wejdziemy w
rzeczywisto$¢ inicjacji. Najdoskonalszg formg symulatorows inicjacji jest formacja ignacjanska na
podstawie Cwiczen Duchownych $w. Ignacego.



